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2.L’ingresso della coscienza storica e la riscoper@ella posi-
tivita della rivelazione

A partire da un testo di Schelling:
O passato, abisso del pensiero!

“Il passato viene saputo, il presente viene conesciufuturo viene presagito.

Il saputo viene narrato, il conosciuto viene esppstpresagito viene profetizzato.

L'immagine finora invalsa della scienza e statallgusecondo cui essa sarebbe una mera sequenza,
un mero viluppo di nozioni e di idee sue proprigmimagine esatta, invece, € che in essa si presen-
ta lo sviluppo di un essere vivente reale. E’ uitoatella nostra epoca I'aver restituito alla seien

la sua essenza e, come ben si puo affermare, maglo tale che difficilmente potra smatrrirla di
nuovo. Non é formulare un giudizio troppo seveme d@ihe, una volta ridestato lo spirito dinamico,
ogni filosofare che non attinga da esso la suaafqao essere considerato come un semplice abuso
del prezioso dono della parola del pensiero. L'éeto vivente della scienza suprema puo essere
solo il Vivente originario, I'essere che non é gewato da altri, dunque il piu antico degli esseri.

[...]

Dio deliberatamente avvolge in una notte oscurdigiaio del tempo passato sia la fine del tempo
futuro” (daLe eta del mondo — Die Weltaljer

Alcune schematiche riflessioni preliminari mi searw imprescindibili in ordine al tema
dell'ingresso della storia come ulteriore causdadgiisi-fine della metafisica. In primo luogo pétr
risultare decisamente istruttiva per il teologg&abola, che altrove abbiamo indicato come per-
corso teoretico dalla storicita alle storie, sinédica di un processo di frammentazione o di dissolu
zione dal quale emerge con sempre maggiore detazmoime quella anarchia della diacronia, che se
risulta decostruttiva di ogni pretesa totalizzagdieideologica, non € priva di suggestioni per quel
che concerne I'emergenza della liberta come elemientale per I'approccio ad una verita che in-
tenda proporsi come autenticamente umana. Questgtaaione porta con sé l'ulteriore decisivo
corollario concernente la possibilita di elabonana filosofia della storia, tale da offrire al pieme
teologico cristiano una teorica della storia uréaé®, su cui innestare una teologia della stofiia de
salvezza a partire dall’evento cristologico. Nodiféicile intravvedere all'interno di questa proble
matica I'orrendo fossato fra eventi storici, e @liiparticolari, e verita eterne, e quindi universal
necessarie, che Lessing riteneva invalicabile '‘perdna ragione. Connessa infine a tale problema-
tica risulta la questione della possibilita di ueadicea filosofica, a partire dalla modernita camp
ta e in dialogo con essa. Su entrambi le questiosiamo altrove espressi, qui premeva offrire un
semplice richiamo delle problematiche sottese.

L'impronta di Dilthey e del conte Yorck von Wartanly, attraverso Heidegger e Gadamer, ha
notevolmente influenzato il pensiero teologico Nelvecento fino a produrre quel modello erme-
neutico di teologia che nel bene e nel male hattesizzato il sapere della fede, impiantandosi sul
modello trascendentale e inverandolo in una prtéispaton priva di fascino e di suggestioni. Non e
guesto il luogo in cui offrire indicazioni circaufgenza e le possibilita di superamento anche di
guesto modello (dibattito tuttora vivo in campa$ibfico), anche per non alimentare inutili e steril
polemiche, mi limitero a segnalare il fatto chereneutica teologica e filosofica si presenta ti fa
to variegata e pluriforme e non sempre, sopratngite sue espressioni cattoliche, adotta un atteg-
giamento pregiudizialmente antimetafisico. La si¢sdes et rationon disdegna il modello erme-
neutico, piuttosto mette in guardia dalla derivehilistica e storicistica che in esso si possorsp- in
nuare: “La parola di Dio non si indirizza ad uncpbpolo 0 a una sola epoca. Ugualmente, gli e-
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nunciati dogmatici, pur risentendo a volte dellduwra del periodo in cui vengono definiti, formula-
no una verita stabile e definitiva. Sorge quindiiéenanda di come si possa conciliare I'assolutezza
e l'universalita della verita con l'inevitabile cirionamento storico e culturale delle formule the
esprimono. Le tesi dello storicismo, nella nosti@spettiva, non sono difendibili. L'applicazione di
un‘ermeneutica aperta all'istanza metafisica, imveadn grado di mostrare come, dalle circostanze
storiche e contingenti in cui i testi sono matyrsiticompia il passaggio alla verita da essi espres
che va oltre questi condizionamenti. Con il suguiaggio storico e circoscritto I'uomo puo espri-
mere verita che trascendono l'evento linguistica.verita, infatti, non puo mai essere limitata al
tempo e alla cultura; si conosce nella storia, oem la storia stessaFéR 95). Va comunque
anche chiarito che sarebbe scorretto porre il probldel superamento del modello ermeneutico in
chiave di ortodossia o eterodossia, ossia di cabifii@t con la dottrina che dalla fede cattolica
sgorga e che in essa si esprime. Il compito checknde del modello ermeneutico consegnano al
pensiero credente si puo riassumere nellimpegm®,non ci sembra per altro allo stato attuale del-
le ricerche pienamente attuato, della elaborazibnma ontologia dell’essere storico, senza la qua-
le la ricaduta storicistica sembrerebbe ineluteabdorrei infine a tal proposito far notare conse

e vera la tesi di Karl Lowith, che attribuisce alieelazione ebraico-cristiana la possibilita di un
pensiero autenticamente stoficanche tale impatto non pud non produrre una (aistora una
volta salutare o letale) per il pensiero metafisgarticolarmente in relazione alla sua istanza-di
niversalita o, se si vuole, di “perennitd”, e quiatia sua pretesa metastoricita. L’evento Crigio ¢
l'irruzione del soprannaturale (metastorico) nedtaria, produce di fatto il sovvertimento di ogni
sapere mondano, intrastorico, e previo rispet@falile e alle sue radicali esigenze. Tale sovversio
ne non comporta ovviamente la distruzione dell’umardella ragione, ma il suo superamento e in-
veramento all'interno di un credere che includesapere e lo realizza in pienezza. E questo

1 A proposito dell’ermeneutica in teologia, ci sembmolto significativo SNATOLI, | nuovi paganj il Saggiatore, Mila-
no 1995, 137. Per una puntualizzazione del rapperttel’assunzione dell'ermeneutica in teologiatref I'altro: S.
FAausTI, Ermeneutica teologicaFenomenologia del linguaggio per una ermenettiolgica, EDB, Bologna 1973; C.
GEFFRE «La crise de I'herméneutique et ses conséquenagsigthéologie», irRecherches de Science Religieb2e
(1978) 268-298; GMURA, «Ermeneutica e teologia», imAVV., Studi di ermeneutigeCitta Nuova, Roma 1979, 77-
125; P. ©DA, «Ragione ermeneutica e teologia»Filosofia e Teologiar (1993) 18-25;ID., Teo-logia La Parola di
Dio nelle parole del'uomo, PUL-Mursia, Roma 1997 particolare 160-169; G=ERRETT|, «Filosofia e teologia: alla
ricerca di un nuovo rapporto», in MURATORE (ed.), Teologia e filosofiaAlla ricerca di un nuovo rapporto, Ave, Ro-
ma 1990, 15-55, le nostre obiezidlmi 224-225; b., «<kErmeneutica filosofica ed ermeneutica teologidakilosofia e
Teologia 9 (1995) 3-8; ISANNA (ed.), Il sapere teologico e il suo metadéDB, Bologna 1993. Un esempio circa i
guadagni che un’attenta e critica assunzione deeffmermeneutico pud produrre in teologia nel neeevolume di A.
MILANO, Quale verita Per una critica della ragione teologica, EDB,d@pla 1999, in particolare cf 67-90. Sembra a
chi scrive che tale modello abbia ormai esauritsue possibilita e la sua espressivita in ordifesdatuto epistemolo-
gico della teologia, e cid nonostante gli inelulilipuadagni che ha prodotto e che, essi stessigepbd ad andare oltre
(bastera richiamare qui I'ingresso della cosciestpaca nel sapere della fede e le possibilitandiecondo dialogo con
il sapere filosofico). Né ci sembra plausibile uifarmulazione della teologia in chiave “fenomergitta”, se e nella
misura in cui il riferimento & interpretato entroanoni riconosciuti della fenomenologia di matfieeserliana, ma che
ovviamente si esprime e realizza in una molteg@liditmodi, di scuole, di autori, come del restortfieneutica filosofica
e teologica. L'assunzione di una prospettiva saerdate presenterebbe a mio avviso il vantaggidlgeologo di non
dover assumere (sul piano ispiratore) categorisréfilosofiche elaborate al di fuori del contestistiano, ma di far
riferimento alla stessa filosofia cristiana, osgligpensiero sgorgante dalle viscere della cristiatigione (espressione
rosminiana), anch’essa espressa e consegnata imaiteplicita di modi e figure. Bastera qui richiara il nome di
Maurice Blondel perché ci si possa rendere facitmeonto almeno approssimativamente di quantorgendiamo e-
sprimere.

24| concetto di storia & una creazione del praiet... Quest'ultimo & riuscito a creare cid chetéilettualismo greco
non poteva produrre. Per la coscienza greca I'H&t® identifica senz’altro con il sapere. Cosi pgreci la storia € e
rimane volta esclusivamente al passato. Il profetace é il veggente... La sua visione ha prodibttmncetto della
storia in quanto essere del futuro... Il tempoatiei il futuro... e il futuro € il contenuto prineip di questa riflessione
storica... Il creatore del cielo e della terra m@sta per questo essere del futuro. Egli deve ieekaan nuovo cielo e
una nuova terra»... Al posto di un’eta dell’'orauim passato mitologico si pone la vera esistenzaatsulla terra in un

futuro escatologico” (KLOWITH, Significato e fine della storjdl Saggiatore, Milano 1992138).

—4—



PUL —FACOLTA DI TEOLOGIA GoRIZI0 - 10509- LOGICA DELLA TESTIMONIANZA CRISTIANA

I'elemento che Hegel non ha colto nella sua indisizlone delle responsabilita della teologia in or-
dine alla crisi-fine della metafisica: in quantgpeee della fede, la teologia cristiana partecipa e
terpreta una irruzione-sovversione dei saperi mondaprattutto delle loro pretese onnicompren-
sive.

» Lo storicismoe lirruzione della nozione di storicita: 'uomoirgserito nella storia, non € un es-
sere astratto e immutabile, bensi € soggetto aspreondizioni storiche, che determinano cultural-
mente il suo modo di pensare e di conoscere. VeddDMYHEY, Introduzione alle scienze dello spi-
rito (1883) [cfr G. lORizIO, La logica della fedepp. 40ss]. Ma gia prima, cfr il cosiddettortble-
ma di Lessing «E mai possibile costruire una salvezza eteopas un fatto storico?» (G. EE&-
SING, Sull’'argomento dello spirito e della forza777) e la sua ripresa in SIERKEGAARD (Briciole

di filosofia, 1844 ePostilla conclusiva non scientificd846) [cfr G. lORiIzIO, La logica della fede
pp. 106s; 233ss]. Il ruolo della testimonianzaanattostruzione storica.
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3. L'evoluzione del concetto di verita
nel pensiero filosofico del Novecento

» Perché é importante sviluppare anche filoaofia della testimonianza?> Perché la testimo-
nianza é ritornata argomento di grande attualithamgrazie alla evoluzione del concettoselita
che ha caratterizzato la filosofia del Novecento.

La crisi del soggetto moderne cio che ha costretto la filosofia a recupetareconcetto di verita
piu ampiorispetto alla concezione della verita come «adeigue perfetta del soggetto alla realtax:
il cogito cartesiano, I'«io penso trascendentale» kantiaflocsapere assoluto» hegeliano — i tre
modelli forse piu significativi e influenti che ham articolato il rapporto tra uomo e verita
nell’epoca moderna — non sono piu credibili, o almaon piu sufficienti.

Il Novecento ha riconosciuto I'impossibilita umagliaconoscere “dal punto di vista di Dio”, cioe di
avere una conoscenza assoluta e perfetta. L'uome rsolo razionalita trasparente capace di cono-
scere la verita, ma anche opacita e pesantezzdelagn solamente alla sua insuperabile materialita
(il cogitoe immateriale, € la sola mente: ma 'uomo e amebeextensama a numerosi altri fattori.

Si impone allora un ripensamento della nozioneetita; la testimonianzaorna percio ad essere
considerata umodo/ strumentodella conoscenza degno di studio e di attenziBmgentemente

cio diventa decisivo nelliedeo conoscenza di Dio in genere (perché di Dio ridmasintuizione
immediata) e netristianesimoin particolare (perché I'evento pasquale fondatomaggiungibile
solo attraverso la testimonianza apostolica). Elmmao le principali filosofie del Novecento che
hanno svolto un ruolo decisivo nel modificare ihcetto di verita.

* L’importanza delldilosofia del linguaggioe la questione del linguaggio religioso. La filbhao
del linguaggio ha compreso che il linguaggio haedie funzioni, e non solo quella “descrittiva”;
percio la verita non si limita alla corrispondenezala realta esterna e la sua descrizione linigaist
La testimonianza e considerata da alcuni filosefilthguaggio come modo speciale di «discorso su
Dio» e come atto linguistico non meramente desaritina performativoe perlocutorio (J.L. Au-
STEN). Cfr C. A. J. ©ADY, Testimony. A philosophical studglarendon Press, Oxford 1992, pp.
25-53.

» L’origine divina del linguaggio e la sua dimensigreumatologica (digressione su F. Ebner).

» Lo strutturalismo, per motivi diametralmente opposti allo storicisnconcorda con quest’ul-
timo nel favorire dissoluzione del soggetto. Sestoricismo sottolinea la dimensione tempora-
le/storica dell’essere umano e della verita, latairalismo al contrario studia il mondo come un in
sieme disistemi di relazioniin cui non ha importanza il fattore tempo o I'exmone, ma solo i
rapporti di dipendenza reciproca tra le pastipolemica antistoricistica. Precursore dello stmatt
limo: F. De SAUSSURE Corso di linguistica general€l916). In questo testo si chiariscono le nozio-
ni di sincronia[studio di un sistema in un dato momerggn-chronoke diacronia[sviluppo di un
sistema nel tempatia-chrono$, la languee laparole Primato della sintassi (relazioni tra le parole)
sulla semantica (relazioni tra le parole e la éedkscritta). Il problema dell’«universo di segni»
chiuso (un sistema di segni potrebbe funzionarbé@se non “dice” nulla sulla realta esterna). Con-
tributo positivo (paradossale) dello strutturalisalia teologia: superamento delle secche del meto-
do storico-critico.

» Lafenomenologiacome metodo per andare «alle cose stesse» (Eetjusismetodocerca di
descrivere la realta rispettandola al massimo,ni@g@epoché(o riduzione fenomenologicaioe la
sospensione metodologica del giudizio). Ad essaceastato il pensiero ermeneuties.

» La scoperta dell’'orizzontermeneuticodella conoscenza umana. MEIBEGGER Essere e tem-
po (1927), § 32: «Se si vede in questo circolo [diaércolo ermeneuticoossia il fatto che la cono-
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scenza storica parte inevitabilmente da presuppgstecomprensioni, n.d.r.] e se si mira ad evitar-
lo o semplicemente lo si “sente” come un’irrimed@lmperfezione, si fraintende la comprensione
da capo a fondo. Non € il caso di modellare congiose e interpretazione su un particolare ideale
conoscitivo [quello delle scienze matematiche édisaturali, n.d.r.]... L'importante non sta
nell'uscir fuori dal circolo, ma nello starvi deatnella maniera giusta». Il piu noto esponente
dell’ermeneutica novecentesca € H.QDG&VER, autore del fondamentale sagylerita e metodo
(1960): «L’essere che puo venir compreso ¢ il laggio». Nozione dtircolo ermeneuticpriabili-
tazione dei pregiudizi (si conosce sempre a pattirgualcosa che gia so); nozione di storia degli
effetti (Wirkungsgeschichjglafusione degli orizzong il carattere incompiuto della verita.

* L’innesto dell'ermeneutica sulla fenomenologigAutore chiave: P. ROEUR Ad es.:Finitudi-

ne e colpa(1960) e la “simbolica del male” che “spezza&dhitd’ (cfr Sé come un altr§1990]).
«Le symbole donne a pensggil simbolo da a pensare»)lempo e racconto(1983-85). Il pen-
siero moderno e segnato da quelle che Ricoeurisedirfilosofie del soggetto», caratterizzate dal-
la pretesa dell’autosufficienza del soggetto petesaiella pura ragione: si persegue l'ideale di un
pensiero puro, «senza presupposti», che accettaepersoltanto cid che appare apoditticamente
certo, univocamente definibile e razionalmente ditrabile, secondo i criteri delle scienze positive.
Rimane fuori tutto cido che da senso e spessorevisdlagli affetti, i desideri, i timori, i condinha-
menti, le speranze... Per contro, si passa in magii dall’abituale presunzione sulle possibilita del
la ragione a una sfiducia radicale, a @ngito spezzato», dove tutto € illusione, compreso igstg

to. Con 'esperienza del male vengono in piena ldireiti del razionalismo: lo studio fenomenolo-
gico dell’essere umano rivela alcuni elementi dictimprensibilita” come ad esempiamkle den-

tro 'uomo stesso: 'uomo pertanto puo essere cespsolo mediante un faticoso e imperfetto pro-
cesso ermeneutico, che contraddice la perfezioneodéo.

* Breve introduzione al pensiero di Ricoeur: GsB, Ermeneutica della testimonianza e verita
nel pensiero di Paul Ricoeur — I. L'illusione di pensiero senza presupposti «La Civilta Catto-
lica» 1998 IV 267-275 [da cui e tratta la spiegaeigprecedente]]. Ermeneutica della testimo-
nianza e riflessione filosoficén «La Civilta Cattolica» 1999 | 133-14f{ocopig.

Per chi avesse bisogno di ripassare meglio queateligcorrenti della filosofia del Novecento sudggen di
riprendere un manuale di liceo, o le corrispondenti di una enciclopedia o dizionario di filosofed es. Ia
classicaGarzant).

Nota: il cosiddetto “problema di Lessing”

Per facilita di consultazione riporto alcuni paggatgcisivi del saggio di Lessirigber den Beweis des Gei-
stes und der Kraf{l777), piu volte citato; il testo integrale efa@tocopia.

Se io fossi vissuto al tempo di Cristo, senza dulbbiprofezie avveratesi nella sua persona mi
avrebbero reso assai attento a lui. Se I'avesspragrio visto fare miracoli, € se non avessi avuto
alcun motivo per dubitare che si trattava di veragoli, allora avrei avuto senza dubbio tanta fidu
cia in un uomo da cosi gran tempo eccellente eamliogao, che avrei assoggettato volentieri il mio
intelletto al suo, e gli avrei creduto. [...]

Ma io, [...] io, che vivo nel diciottesimo secolo, ¢ai non esiste piu alcun miracolo, se dunque
i0 esito, anche ora, a credere, sulla base dathaapdello spirito e della forza, qualcosa che posso
credere in base ad altre prove piu adatte al mipde da cosa dipende cio? Dipende da questo: che
notizie di profezie avveratesi non sono profezieeaatesi, e che notizie di miracoli non sono mira-
coli. Il primo ordine di cose, le profezie avvesitsotto i miei occhi, i miracoli avvenuti sottaiei
occhi, agisce immediatamente. Il secondo inveceptzie di profezie avveratesi e di miracoli, de-
ve agire attraverso un medio che toglie ad essofogra. |[...]
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Verita contingenti di tipo storico non possono mdiventare la prova di verita necessarie di
tipo razionale (Zufallige Geschichtswahrheiten konnen der Beweis notwendigen Vernunft-
wahrheiten nie werdegnlo non nego dunque affatto che in Cristo si seewficate delle profezie;
non nego affatto che Cristo abbia operato dei miragego piuttosto che questi miracoli, dopoché
la loro verita € completamente cessata, possamoeedsnostrati attraverso miracoli accessibili an-
cor oggi; dopoché essi sono diventati nient’altne aotizie di miracoli (possano bensi queste noti-
zie essere incontraddette e incontraddicibili qoiantvoglia), nego che dottrine diverse possano e
debbano legarmi alla benché minima fede in Cristd.

Se io da un punto di vista storico non ho nullaodbiettare al fatto che questo stesso Cristo sia
risuscitato da morte, devo percio credere che appyunesto Cristo risorto sia stato il figlio di Dio
Che Cristo, contro la cui resurrezione non ho acobbiezione storica di peso da rivolgere, si sia
per questo proclamato figlio di Dio, e che tale geesto lo ritenessero i suoi discepoli: questo lo
credo ben volentieri. Infatti queste verita, conegita di una sola e medesima classe, discendono
naturalmente I'una dall’altra. Ma ora passare coallg verita storica in una classe totalmente di-
versa di verita, e pretendere da me che debbagtwafe in conformita ad essa tutte le mie cogni-
zioni metafisiche e morali; esigere da me, poictié posso contrapporre alla resurrezione di Cristo
nessuna testimonianza degna di fede, che moddimhiorme ad essa tutti i miei concetti fonda-
mentali sulla natura della divinita: se questo Bamauetdfoocic eig GAAo yévog [metabasis eis
allo ghenos — passaggio ad altro gerjesdlora io non so che cosa mai Aristotele abbtaso sotto
guesta denominazione. Questo, proprio questo aliadetto largo fossato che non riesco ad oltre-
passare, per quanto spesso e con ogni sforzo adti&o il balzo. Se qualcuno mi puo aiutare in
guel passo, lo faccia; lo supplico e lo scongitagli merita una ricompensa divina davanti a me.

G. E. LESSING Sopra la prova dello spirito e della forza
in Grande antologia filosoficaMarzorati, Milano 1968, vol. XV, pp. 1556-1559.
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4. L' ermeneutica della testimonianzsecondo Paul Ricoeur:
Testimonianza come incontro di verita e liberta.

» Contenuti centrali del saggiermeneutica della testimonianzéorig. franc. 1972; tr. it. in: P.IROEUR,
Testimonianza, parola e rivelazigne cura di F. Franco, Dehoniane, Roma 1997, pfA083 i numeri tra
parentesi si rifanno a questa edizione, disponibifetocopia). Una sintesi anche in: PARTINELLI, La te-
stimonianza. Verita di Dio e liberta dell’'uomBaoline, Milano 2002, pp. 84-97.

[— Per un'adeguata comprensione del pensiero di Riceenon facile! — € importante una attenta lettura
personale del testo, che queste note sperano iltdae, ma che non possono sostitjire

|. La problematica
Quale tipo di filosofia fa della testimonianza umolgema? Una filosofia per cui la questione
dell'assoluto € una questione sensata; — una filoshe esige I'unione di un’esperienza dell’astwlu
allidea dell'assoluto; — una filosofia che nonuwaoné nell’esempio, né nel simbolo la densita dista
esperienza (73).
Infatti: La testimonianza € la testimonianza agsotiell'assoluto; la testimonianza si presenta come
strumento di possibile esperienza dell'assoluesdmpio e insufficiente (il caso sparisce nella re-
gola, non si rende ragione della particolarital) @mbolo pud mancare di spessore storico (la-testi
monianza si impegna su un fatto nella storia eswoan simbolo universalizzabile).

ll. Semantica della testimonianza
1) Senso empirico o storicta testimonianza si realizza quanmglealcunoha vistoqualcosae ne fa
il resoconto agualcun altro Dunque mette in comunicazione un evento testiatorson un desti-
natario della testimonianza tramite un racconto:
La testimonianza in quanto racconto si trova aosina posizione intermedia tra una constataziome fa
da un soggetto e una credenza assunta da unajgetto (77).

2) Senso giuridicola situazione caratteristica della testimoniagzih processo C’'e dunque una
controversia(la cosa non e chiara, occorre appurare) e lartesianza € ungrova (pro o contro)
fra le parti in causa; inoltre e in vista di udecisione che € sempre “cassabile” (annullabile) in
guanto incerta e mai del tutto sicura. Infine ladibilita della testimonianza si fonda su quella de
testimone

3) Testimonianza e martirio (senso “filosoficoa falsa testimonianza non € un semplice «errore
nel racconto» ma una menzogna. Un testimone feaele solo un narratore attento e scrupoloso:
non si limita a testimoniarehe.., ma egli testimoniger..., rende testimonianza.. Con queste espres-
sioni il nostro linguaggio intende che il testimaggella il suo attaccamento alla causa che difend
una dedizione personale che puo giungere sinccdfisi della vita. Il testimone e capace di soffre
di morire per cio che crede (83).
Ma a questo livello la “convinzione” non € piu tear, non si tratta di testimoniare una cosa empiri-
ca: diventa «testimonianza della coscienza», ka ivitera diventa prova della convinzione e dedi-
zione di un uomo alla sua causa.
La parola testimonianza non designa piu un’azicerbale, il rapporto orale di un testimone oculare s
un fatto al quale ha assistito; la testimoniantazone stessa in quanto attesta nell’esteridhitdmo
interiore stesso, la sua convinzione e la sua@4&5; trad. ritoccata).

lll. L’irruzione della dimensione profetica e kerygatica (o “esegesi”’ della testimonianza)
La testimonianza oscilla tra un patarrativo (il testimone é testimone doseaccadute: «dichiaro
che ho visto questo e quest’altro...»; cfr il “piczca@redo storico” di Dt 26,5-9) e potmnfessante
(il testimone é testimone de¢nsaadicale dell’esperienza umana: «il Signore e Biol due aspet-
ti non si escludono, ma si integrano. In Luca pleVaspetto narrativo, in Giovanni quello confes-
sante.
La testimonianza-confessione non potrebbe stacdaligi testimonianza-narrazione, pena la trasforma-
zione in gnosi (94).

—9—
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IV L’ermeneutica (cioé: interpretazione) della testonianza
Nella testimonianza si pone inevitabilmente il pemba di Lessing: abbiamo il diritto di investire di
un carattere assoluto un momento della storia?dblpma € di natur&rmeneutica Modello
dell’ellisse: due fuochi che non possono mai giwaeged unirsi: I'atto della&oscienza di séu se
stessa (polo riflessivo) e l'atto domprensione storicaui segni che I'assoluto lascia trapelare di sé
(polo storico).
Che cosa significa interpretare la testimonianZafaga di un atto duplice: un atto della cosceeni sé
su se stessa un atto di comprensione storai segniche I'assoluto offre di sé. | segni che I'assoluto
lascia trapelare di sé sono, nello stesso temgegni nei quali la coscienza si riconosce. [...] Cosi
I'ermeneutica della testimonianza si produce abafluenza di due esegesi [cioe due spiegazioni]:
I’ esegesi della testimonianza storica dell’assokit@segesi di sé steg9i8).

La testimonianza:
a) da un latmffre qualcosa da interpretare, cioé & umanifestaziond’assoluto si rende presente e
si dichiara tramite il testimone. C’e una immediate originaria.
L’assoluto si dichiara qui e ora. C'é nella testimamza un’immediatezza dell'assoluto senza la quale
non ci sarebbe niente da interpretare. Questa imatezda opera comiaitium, al di Ia del quale non si
puo risalire. A partire da qui, I'interpretazionar& 'interminabile mediazione di questa immediatez
Ma senza di questa, I'interpretazione non sara alie interpretazione di interpretazioni. C'€ ummao-
to in cui l'interpretazione e I'esegesi di una @ péstimonianze. La testimonianza éviykn otijvot
[ananke stenat bisogna fermarsi] dell'interpretazione. Un’erreatica senza testimonianza e condan-
nata alla regressione infinita, in un prospettivassenza inizio né fine... [Nella testimonianza injece
l'assoluto si mostra. In questo cortocircuito dedBoluto e della presenza, si costituisce aspgerienza
dell'assoluto.Solo di quella [cioe I'esperienza diretta dell'@sgo] la testimonianza & testimone (99).
b) dall'altro lato ogni testimonianzzhiededi essere interpretata: non € evidenza assoluthiacs
ciante, ma invita la liberta del’'uomo ad accostasomprendere, interpretare, discernere — & volt
faticosamente — il testimone veritiero e quelledal- «criteriologia del divino» di J. Nabert).
L’avvenimento e insieme apparizione e nascondimenttascondimento nella misura in cui appare. Le
apparizioni del Cristo vivente sono anche la tominata (100).
In tal modo si sviluppa una circolaritaomprendendo la storia 'uomo comprende se stesso
L’'uomo deve rinunciare alla pretesa del soggettodenmo di “pensare se stesso in modo assoluto e
perfetto”, eimparare a conoscersi umilmendgtraverso segni e testimonianze esterne a l@oAc
gliendo i segni del divino (cioé la possibile ri@eione di Dio) 'uomo comprende meglio anche se
stessd,
La coscienza non avanza verso I'io piu interiorece al prezzo della piu estrema attenzione, adoper
dosi a spiare i segngli indizi dell’assolutonelle sue figure. Alla piu grande interiorita ¢etlo corri-
sponde la piu grande esteriorita del segno. Qualganzaltra interiorita ed esteriorita] € il carattere
proprio della percezione del divino in una coscietiinita. E in effetti un fatto di finitudine che
I'affermazione originaria non possa appropriarsgéliin una riflessione totale di carattere intoitimna
che debba fare il percorso dell'interpretazione s#gjni contingenti che I'assoluto offre di sé nslia-
ria... Che la coscienza di sé sia sospesa a quaighsiahe, a qualcosa... esprime... la finitudine della
coscienza a cui € negato il sapere assoluto. [.a]d filosofia del sapere assoluto e I'ermeneulieila
testimonianza bisogna scegliere (103-104,108).
Tuttavia la testimonianza non offre un minor gradoertezza e di verita: il paragone con le scienze
esatte (per dimostrare che la conoscenza testitedviae di meno”) non e pertinente. Il massimo
della testimonianza si realizza quando riconosciamma testimonianza
che essa sia espressione della liberta che naletesno di essere. lo riconosco esistente ciotiee e
solo concepito. Cio che io riconosco fuori di mellanrealta effettiva, € il movimento di liberazeonhe
io pongo soltanto nel pensiero. Questo riconoscimean € ormai piu storico, ma filosofico. Essoocaut
rizza a parlare di azioni assolute, che sareblengato per gli storici (107).

% Con le parole dell&audium et spes<Cristo, che & il nuovo Adamo, proprio rivelaritimistero del Padre e del suo
amoresvela anche pienamente I'uomo a se stesglb manifesta la sua altissima vocazione» (GfS 22
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5. Testimonianza e rivelazione (inter-)personale
in Bernhard Welte

Nell'articolo Vom historischem Zeugnis zum christlichen Glatii§Balla testimonianza storica al-

la fede cristiana il filosofo della religioneB. WELTE (1906-1983) sviluppa un paragone trada
noscenza storica laconoscenza interpersonalgal momento che sia #oria che lafedehanno a
che fare con le persone e le loro manifestazioapddma (1) mette a confronto la conoscenza sto-
rica con la conoscenza interpersonale: in entraucdsi si presenta una immediatezza; poi (2) rileva
che fidarsi di una persona comporta una certezzaaggiore né minore rispetto alla scienza, bensi
di qualita semplicemente diversa; infine (3) mostna non c’e differenza sostanziale tra fidarsi di
una persona contemporanea e fidarsi di una pergssiata in altra epoca storica (con riferimento,
ovviamente, a Cristo).

1. Welte inizia con una domanda in apparenza mohapsee: come avviene in generale che noi ci
rendiamo conto della realta personale che ci stard& «Come prendiamo coscienza e certezza di
guesto semplice fatto: “ecco, tu sei un essere ormame me”?». Leguardq |'appellodel tu sono
ancora semplicemente realta fisiche, che pero aptaccesso ad una realta non fisica, cioe la per-
sona, che non é né fisica né semplicemente fistdo&i pone quindi la questione: in che modo |l
fatto fisiologico puo darci la certezza del tu Hi@ielogico? La questione posta in questi termini &
come si vede, modello per la nostra questioneengasche il dato storico riveste per la fede. Come
e possibile — si chiede Welte, riprendendo I'esgice®e usata da Lessing — quesiatéfooig eig
aAro Yévog (metabasis eis allo ghenos — passaggio ad altromggsie La risposta di Welte e che io
posso riconoscere I'altro solo se dia fatto esperienza di cosa e umx
Se noi non sapessimo gia fin dall'inizio cosa é quealcosa che chiamiamo “tu” ... e ci venisse inoont
per la prima volta, nel contesto di una ricercifigyica, un ‘prodotto’ tipo un occhio che ammiczana
bocca che chiama, non potremmo mai trovare in gitnativo sufficiente per comprenderlo come segno
testimoniale di una persona: i livelli sono inconmsgrabili.
C’e un che d’'insondabile ed intuitivo nella conoszz dell’altro, tale che io colgo laltroltre i
cenni del volto, la profondita dello sguardo, ecta.presenza del tu &cosiimmediata che in re-
alta «non comprendiamotil dallo sguardo, ma lo sguardo a partiretdal E un atto sintetico, ca-
pace di sviluppare una straordinaria comunicazisnstabilisce subito un contatto pieno e totale,
non sono pensabili approssimaziagraduali. Il «centro della persona» non € ragghiley per
composizione di elementi, attraverso mediazioncessive. Nell'incontro, I'occhio non & occhio,
ma gia subito un “tu” che si indirizza a me; I'afjpaon € una voce in sé, ma presenza immediata
del “tu” che mi chiama; non sono piu “cose”, m&qgili” (Da) della persona, il luogo della presenza
immediata del tu che si annuncia. Pertanto «siamdéa subito in cio che prima abbiamo chiamato
allo ghénose dunque non € piu necessaria nesmgtabasisnessun passaggio».

2. Solo la presa di coscienza del tu che mi si adffiepunto di partenza per un eventuale atto di fe-
de nell’altra persona: “mi posso abbandonare, pdaomi”. || fondamento del mi@ffidamento
sono le parole e i gesti dell'altro, senza dei guiahio atto sarebbe cieco e irresponsabile; ma la
semplice somma delle testimonianze offerte datbafton € sufficiente a farci pervenire alla fidu-
cia. L’affidabilita di un tu, al pari della consajmdezza della sua qualita di persona, non é siscett
bile di un piu 0 un meno, non e prodotto di un elml® di una sommatoria. «L’affidabilita della fe-
de fondata non e né maggiore né minore (in senaatif@tivo); € diversa (in senso qualitativo)».
La certezza di fede, ad esempio quella in baseqalideso di potermi fidare di un amico, € sempli-
cementaliversada quella che puo offrire la matematica o I'aceento di un fatto storico. Anzi: &

* «Tubinger Theologische Quartalschrift» 134 (1954)8; ripubblicato in B. WLTE, Auf der Spur des Ewigen. Philo-
sophische Abhandlungen Uber verschiedene GegemrstiardReligion und der Theologigerder, Freiburg/Br. 1965,
337-350. Trad. it. di G. Borsell&ulla traccia dell'eternpJaca Book, Milano 1972, 55-72.
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unacertezza di rango superioré «La tavola pitagorica e tutto cio che le assoraigbn sono meno
certi, ma meno significativi, meno potenti e intrmente portanti, dunque di rango inferiore».
L’incontro interpersonale nella fiducia presuppdapertura di chi offre se stesso all’altro e paral
lelamente il coinvolgimento libero di colui cheadfida. Chi afferma: «io sono certo del mio ami-
co» sorriderebbe a chi gli chiedesse: «sei reakneetto del tuo amico come 2+2=47», a causa
dell'inadeguatezza della domanda. La fede € dunqrtezza immediata e piena.

3. La conoscenza storica nella fede si realizza iniena analoga: c’€ un insieme che € piu della
semplice somma dei dettagli. La discontinuita fttiorita ed esteriorita, con la necessita direrea
una comunicazione immediata e totale (e non peli greccessivi di approssimaziomen € diver-

sa quando si parla di una persona “in presenza” edmuai considera la discontinuita del tempo
trascorso e delle epoche storiche. Sia nella coraaitne interpersonale “qui e ora” che nell’in-
contro storico geschichtlich non puramentéistorischf) con una figura del passato & necessario
compiere un atto spirituale, sintetico, comuniaatioccorre produrre una presenza immediata, sen-
za la quale non puo esistere incontro dell'io etdelJn ascolto reale delle testimonianze storiche
non si configura solo come “ascolto sommativaina serie di testimonianzistinte”, ma come “a-
scolto direttadella personahe da testimonianza di sé”. La presa di coscidelia realta personale
del tu (in concreto: di Cristo) non puo essere i@gg progressivamente tramite una composizione
dal basso, a partire da singoli elementi. Al camttauna volta raggiunta questa certezza immediata,
essa potra sempre dedicarsi ad uno studio atteranzj,dovrafarlo: qui entra in gioco il ruolo po-
sitivo — ma secondario — dello studio storico cat), ma non si perdera mai piu dietro valutazioni
di dettaglio. Si affaccia qui un’eco della riflesse di Kierkegaard sulla «contemporaneita del di-
scepolo3. In conclusione, «il problema di Lessing non hgiaae di sussistere a partire da cio che &
interno ed essenziale all’ascolto e alla fede,aji@da fede non e il puro risultato di probabitta-
riche. Essa é di rango diverso e piu alto ed hadjuina sicurezza propria».

La pretesa di universalita della rivelazione storicanon riduce affatto I'atto di fede all’astrattezza
della «validita generale», ma richiede invece wointro totalizzante, personale ed immediato con
la persona di Gesu, che risulta pienamente in rsi@tcon le caratteristiche di un atto personale di
trascendenza. Questa presenza immediata, che latassnte richiesta dalla relazione personale,
significa che l'atto di fede e esperienza realeathunione “da spirito a spirito”. La persona si-rea
lizza solo in un impegno serio e definitivo, noti’aéeatorio disimpegno delle certezze da cercare o
delle alternative da esplorare.

® In tedesco si distingue tfeschichtestoria intesa come rielaborazione significativassuta degli eventi, e mek-
storig cioé la lettura empirica, cronachistico-storidipadei fatti passati.

® Per Kierkegaard non basta essere stati contemgiataGesu in senso empirico per essere suoi didic@pinfatti non
tutti i suoi contemporanei gli hanno creduto); ahtrario ogni discepolo autentico, in qualunquecapdella storia u-
mana viva, € “contemporaneo” di Gesu, perché halLeomn rapporto diretto e immediato, dititopsid (cioe, lette-
ralmente: lo “vede con i suoi occhi”). «...benchédistepolo contemporaneo possa facilmente diventatestimonio
oculare storico, il guaio & che la conoscenza didne circostanza storica, 0 anche la conoscenzdtélile circostanze
con la sicurezza del testimonio oculare, non fanpdia del testimonio oculare un discepolo: loeile dal fatto che tale
conoscenza si riduce per lui a pura storia [...JuB&ontemporaneo avesse a disposizione piu di cgmo che potes-
sero spiare dappertutto quel Maestro, se sapes$eltagli avesse detto, dove avesse soggiornaimaper giorno e
ora per ora, sarebbe costui il vero discepoloierte. Egli potrebbe lavarsi le mani, se qualdiamrusasse di incer-
tezza storica, ma niente di piu [...]. Cosi il veontemporaneo non € I'effettivo contemporaneo izdadella contem-
poraneita immediata, ma in forza di qualcos’al@aindi: il contemporaneo, malgrado la sua contepeita, pud es-
sere non-contemporanegrgo anche il non contemporaneo (in senso immediatd)gasere contemporaneo per via di
guel qualcos’altro per cui il contemporaneo diveihteero contemporaneo... Soltanto il credente (dia@®ntempora-
neo non-immediato) lo conosce, cioé colui che bawito dal Maestro stesso la condizione e percitcémosce
com’egli & stato conosciuto” (1Cor 13,12)... Un comp@raneo siffatto non & testimonio oculare (in esamsmediato):
come credente, egli € il contemporaneo mediaatgdpsiadella fede» (S. KRKEGAARD, Briciole di filosofig in Ope-
re, Sansoni, Firenze 1972, p. 231-237).
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Offerta di sé nella testimonianza e ricezione nelleede

Quando lasciamo l'universo delle cose materiali garedere al livello delle persone, lasciamo il
mondo dell’evidenza per entrare in quello dellaitesnianza. Al livello dell'intersoggettivita infat

ti ci incontriamo inevitabilmente con il misterobBiamo accesso all'intimita personale solo me-
diante la libera testimonianza della persona sstessa, con una confidenza che € vera e propria ri-
velazione, uno svelamento del proprio mistero iater Latestimonianza & strumento di cono-
scenza adeguat@er venire a conoscenza della persona; dunguesléaf che € conoscenza del mi-
stero (tri-)personale di Dio — si avvalecessariamente legittimamente della testimonianza.
Testimoniare significa in qualche modo aprirsigtarsi; ma questo movimento non si attiverebbe
se non ci fosse utu a cui indirizzarsi. La testimonianza non parlaextto, non si limita a voler in-
formare: assume quindi necessariamente il caral@lappelloe dellannuncio. La testimonianza
vuole essere ascoltata e accolta, in modo chepiitose la forza» [1Cor 2,4, ripreso da Lessing]
del testimone si comunichi al destinatario.

La liberta del soggetto che testimonia di sé swida propria interiorita puo essere accolta o0 non
accolta dalla liberta del soggetto che la ricevenie la dimostrazione si richiama prima di tutto
all'intelligenza, la testimonianza coinvolge andaesolonta e I'amore, perché fa appello alla fidu-
cia. La forma della testimonianza («giuro che...»assicuro sul mio onore che...») comporta un
impegno serio del testimone per la verita; d’'altra paaegogliere la testimonianza in quanto testi-
monianza, significa accettarla nella sua preteseedta, e quindifidarsi. Al di fuori della fidu-
cia/fede la testimonianza non viene recepita reella specifica qualita testimoniale, cioe non viene
recepita per quello che essa realmente €. In telosda testimonianza coniuga I'aspettignitivo
della verita con quellmoralee con quello dedenso

La ricezione adeguata della testimonianza € dutajtexle con la quale corrispondo non soltanto
né principalmente aiontenutirivelati, ma al tu” che in essi immediatamente si rivela. Non presto
attenzione ai singoli particolari o alla moltepti&cdelle testimonianze, ma colgo l'insieme come te-
stimonianza unitaria di te che, attraverso taéletéstimonianze, ti offri a me. Nella fede io agro
allo spirito dell’altro, alla sua identita profondalla sua totalita. Tuttavia la verita della tesit
nianzanon costringenessuno a credere:®io credere, ma&aon e necessaritarlo («hon € necessa-
rio» nel senso che non c’é necessita logica o castezisica di crederenjliisseh) ma cio non e-
sclude che sia moralmente doverosollen rispondere all’appello e dare il proprio assehsba
guesto atto di fede primordiale e complessivo &xlo in te») nasce poi la fede nei contenuti te-
stimoniati e nel messaggio («io ti credo»).

Nel caso estremo in cui 'uomo comprometta tuttaua vita sulla parola del testimone, egli mani-
festa una fiducia, una fede totale che é gia ampm®ndo per il testimone. Da questo punto di vi-
sta, la fede in Cristo @ono totale della persona a Cristo, decisione che coinvoltfe tiesistenza
personale: 'uomo si consegna integralmente afiin®nianza assoluta. L’assolutezza della testi-
monianza di Cristo, che arriva fino al dono supreingé al Padre, risveglia una adesione altrettanto
radicale e assoluta. Lo spirito di Cristo “risvaglil mio spirito, la sua forza interiore si trastteea
me. Gesu, superato il fossato della storia tramiteapprocciogeschichtlichalle testimonianze di
Lui, mi si rivela nella sua interiorita, mi moskd suo spirito e la sua forza», mi interpella cotae
stimone decisivo della salvezza e mi chiama — ridta — a rispondere al suo appello. In Lui
posso cosi incontrare il volto di Dio: egli si pgata a me vivo, come «testimone assoluto
dell'assoluto» (P. Ricoeur).

Per approfondire:

* R. LATOURELLE, Testimonianzain: R. LATOURELLE — R. FISICHELLA, Dizionario di Teologia Fondamentgl€itta-
della, Assisi 1990, 1312-1331.

* B. WELTE, Cosa e credereMorcelliana, Brescia 1983, spec. 67-102.
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6.

Snodifilosofici del problema della testimonianza

| seguenti spunti di riflessione possono aiutareagg@rofondire la parte filosofica del corso, e peatano
alcune domande che possono essere un punto dngarfeer I'esame.

1)

2)

3)

4)

Superamento dedoncetto di veritacome semplicadaequatio reiet intellectus(cfr P. QAR-
DELLA, Testimonianza e verita. Un approccio filosofigo P. GARDELLA —M. GRONCHI (edd.),
Testimonianza e verit&itta Nuova, Roma 2000, pp. 37-51). Nel casoedadtita storichenon

ci puo esseradaequatioe la mediazione testimoniale diventa inevitabdélérettanto dicasi per
le verita non fattuali ma che esprimono wautazione di sensacome le verita religiose.
L'importanza del testimone non significa che ilti@®ne sia piu importante della verita testi-
moniata: al contrarida verita € superiore al testimon# testimone da la vitger la verita te-
stimoniata, noralla verita: questa sussiste oltre la testimonianzsreguesto il testimone puo
anche morire senza che essa venga meno, anziulta gsrroborata. Il testimone vero “scom-
pare” per lasciare spazio alla verita testimoniata.

Fenomenologia della testimonianzdA. FABRIS, Per una filosofia della testimonianzan P.
CIARDELLA —M. GRONCHI (edd.),Testimonianza e verit&itta Nuova, Roma 2000, pp. 53-79].
Primato deldetto(cio che si dice) o delire (autorita della persona che parla)? La respon&abil
del parlante é oggi di nuovo presa in considerazgnazie ad una nuova concezione della veri-
ta: non si parla piu della verita in termini solggettivistici.

* Latestimonianza é discorgoprima personail testimone &oinvoltonell’affermazione.

e« La verita non é quindi néostanzané funzione logica né processodi disvelamento
(&nee1a, a-letheid: e atto che “verifica”’ossia “rende vero”(valore performativo)- la testi-
monianza diventiuogodella verita. «La verita [€] I'atto mediante il de& posto in opera, vie-
ne cioe a incarnarsi, il senso stesso di cio cbaisielato» (p. 68).

* La testimonianza ha ursdruttura estroflessgprimato dell’altro (I'altro testimoniato, I'altro

a cui testimonio...) sull'identita del testimone. déntita € pensata come “far spazio”, mettermi
in gioco, perdermi~ Prassi testimoniale e struttura paradossale tidtanonianza.

Secondo K. HMMERLE (Testimonianza e veritan P. GARDELLA — M. GRONCHI (edd.), Testi-
monianza e veritacit., pp. 307-323), glelementi strutturalidel fenomeno della testimonianza
sono nel complesso tre:

a) larealta testimoniatache si sottrae ad un approccio immediato, mandi/presente nella te-
stimonianza;

b) I'orizzonte attualelentro al quale cid che e testimoniato viene pssente, e senza il quale
la realta testimoniata non sarebbe visibile o naivelerebbe in questo modo;

c) il processo della testimonianaacui si intrecciano in modo sempre nuovoewento(il dare
testimonianza) e uahtita (lo strumentao il testimong

Il tempo e la dimensione decisiva della testimonianza: ancél caso della testimonianza
dell'assoluto, perché la testimonianza g@émeraziongZeugnisdazeuger= generarejli un e-
vento originario dentro un tempo nuowl.’'uomo non diventa testimone per propria volonta,
ma per volonta di una realta piu grande di lui.'@kfo lato, diventando testimone 'uomo rien-
tra in se stesso, poiché € in gioco qualcosa g¢he grande di lui. La testimonianza non e tanto
presenza dei testimoni, ma e piuttosto la preseefla realta testimoniata» (p. 315). Organo
adeguato della conoscenza della verita totald@tddita dell’'uomo

La testimonianza comarticolazione di verita e liberta: una forma di conoscenza indiziaria e
non vincolante— rapporto tra testimonianza e atto di fede€Cercando di uscire dalla concezio-
ne estrinsecista della credibilita della rivelaspla testimonianza appare come quella peculiare
comunicazione in cui inseparabilmente verita ertdbgengono date insieme» (PARFINELLI,

La testimonianzacit. p. 62)
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5) Rapporto tramomento narrativae momento confessantkella testimonianza (cfr Ricoeur): c’e
una priorita dell’'uno sull’altro? Se si, quale?r®e perché?

6) Credibilita dellatestimonianza credibilita detestimonein che rapporto stanno?

7) L'assenso di fede come atto conoscitivatario, in analogia con la conoscenza dell'interiorita
(B. WELTE, Vom historischen Zeugnis zum christlichen Glaui€%4) eCosa € credereMor-
celliana, Brescia 1983, pp. 85-90).

— 15—



PUL —FACOLTA DI TEOLOGIA GoRIZI0 - 10509- LOGICA DELLA TESTIMONIANZA CRISTIANA

7.Dei Verbum 8 3: La “testimonianza” della creazione

Preparazione della Rivelazione evangelica

3. Deus, per Verbum omnia creans (tdb. 3. Dio, il quale crea e conserva tutte le cose per
1,3) et conservang) rebus creatis perenne  mezzo del Verbo (cfr. Gv 1,3)ffre agli uomi-

sui testimonium hominibus praebet (cf. ni nelle cose create una perenne testimonian-
Rom1,19-20) et, viam salutis supernae aperi-za di sé(cfr. Rm 1,19-20); inoltre, volendo apri-

re intendens, insuper protoparentibus inde alre la via di una salvezza superiore, fin dal prin-
initio Semetipsum manifestavit. Post eorum cipio manifesto se stesso ai progenitori. Dopo la
autem lapsum eos, redemptione promissa, iforo caduta, con la promessa della redenzione, li
spem salutis erexit (cf5en3,15) et sine in- risollevo alla speranza della salvezza (cfr. Gn
termissione generis humani curam egit, ut3,15), ed ebbe assidua cura del genere umano,
omnibus qui secundum patientiam boni ope-per dare la vita eterna a tutti coloro i quali cer-
ris salutem quaerunt, vitam aeternam daretcano la salvezza con la perseveranza nella prati-
(cf. Rom2,6-7). ca del bene (cfr Rm 2,6-7).

* In che senso di puo parlare di «testimonianza d&l&azione»? In cosa di differenzia dalla te-
stimonianza personale?(risposta: manca léberta dell’atto, per cui e testimonianza in semea-
le, maanalogicg.

* Rivelazione e creazione: rivelazione contiswelamento» e rk-velamento». L'evidenza pro-
pria della fede non é una evidenza schiacciantesamgorta un coinvolgimento della liberta.

» Dialettica dellimmagine senza I'immagine non posso conoscere, ma l'imnea@ tanto piu
perfetta ed efficace quanto meno attira lo sguardoanto piu lo indirizza a cio di cui € immagine.
Cio che viene rivelato e raggiungibile satamite la mediazione testimoniale, man si esaurisce
in essa— la creazion@on é divinama rivela/testimonia il creatore.

* Cfr LORIzIO, Logica della fedg261-270.
1) La creazione e uncesmo non mitice (Dio non e direttamente e totalmente presentss$o
come “manifestazione [sopran]naturale”);
2) Il rapporto Dio-cosmo é diakterita non dualistica (il creato non é degradazione, o qualco-
sa di malvagio, o di negativo, come per il pensgrostico)
3) Il legame Dio-mondo € unlegame creaturale (né una semplicemanazionené una vera
generaziongma écreazione continuecioé rapporto intrinseco di dipendenza ontoldgica

» Cosa “manca” alla testimonianza/rivelazione cosnpiea essere “piena”? Cosa le aggiunge la
testimonianza delle Scritture?

— La creazione &estimonianzalel Creatoresenza la dimensione confessafitestimonianza nar-
rante”). «l cielinarranola gloria di Dio» (Sal 18,1), non possono perofessardiberamenteil lo-
ro Creatore. In questo senso € testimonianza sosamprio, ma ancora imperfetta.

» Ecco uno dei testi piu famosi a proposito dellagtitaonianza del creato”:
S. AGOSTING, ConfessioniX,vi.

[6.9] Interrogai sul mio Dio la mole dell’'universon@ rispose: «Non sono io, ma é lui che mi fe-
ce». Interrogai la terra, e mi rispose: «Non sang tutte le cose che si trovano in essa fecero la
medesima confessioneiflem confessa susitAgostino “personalizza” il creato e gli attrisae po-
eticamente una intenzionalitanfessanfe Interrogai il mare, i suoi abissi e i rettilic@nime vive;

e mi risposero: «Non siamo noi il tuo Dio; cercarsodi noix». Interrogai i soffi dell'aria, e tuttb
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mondo aereo con i suoi abitanti mi rispose: «Amassk si shaglfaio non sono Dio». Interrogai il
cielo, il sole, la luna, le stelle: «Neppure naimsp il Dio che cerchi», rispondono. E dissi a tgliti
esseri che circondano le porte del mio corpo [cmaque sensi]: «Parlatemi del mio Dio; se non lo
siete voi, ditemi qualcosa di lui»; ed essi esclama a gran voce:k«lui che ci fece. Le mie do-
mande erano il mio stesso contemplarle; le lonposse, la loro bellezza. [...p[10] Non appare a
chiunque é dotato compiutamente di sensi questazkaal? Perché dunque non parla a tutti nella
stessa maniera? Gli animali piccoli e grandi laored ma sono incapaci di fare domande, poiché in
essi non e preposta ai messaggi dei sensi unanegiodicante. Gli uomini pero sono capaci di fa-
re domande, per scorgegelantoin Dio e invisibile comprendendolo attraverso il creai{®m
1,20). Sennonché il loro amore li asservisce alkeareate, e i servi non possono giudicare. Ora,
gueste cose rispondono soltanto a chi le intersagando giudicare; non mutano la loro voce, ossia
la loro bellezza, se uno vede soltanto, mentrérdalede e interroga, cosi da presentarsi all’'uno e
all'altro sotto aspetti diversi; ma, pur presentagich entrambi sotto il medesimo aspetto, essa per
'uno & muta, per l'altro parla; o megliparla a tutti, ma solo coloro che confrontano qaegbce
ricevuta dall’esterno, con la verita nel loro intey, la capisconoMi dice la verita: «Il tuo Dio non
e la terra, né il cielo, né alcun altro corpoxfféama la loro natura, lo si vede...

(dal sitowww.augustinus.jttraduzione leggermente modificata).

" Anassimene di Mileto (VI sec. a.C.): filosofo pwegatico, riteneva che il principiaiché della creazione fosse l'aria.
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8. Il Concilio Vaticano Il e il recupero della testimanianza
In relazione alla struttura sacramentale della Riv&azione

Rapporto tra Rivelazione — Parola di Dio — Scrétuefr il Sinodo dei VescoyR008): «Si puo leg-
gere la Bibbia senza la fede, ma senza la fedesinmumo ascoltare la Parola di Didagtrumentum
Laborisn. 26).

Lo Spirito rende la Parola di Dio «Scrittura»ispirazione (DV 24— «quia inspiratae)
Lo Spirito rende la Scrittura «Parola di Die»lettura credente, ruolo testimoniale della sarétfu |
evento comunicativo che si realizza solo nellazietze ein Spiritu.

Contro il fondamentalismo scritturistico, che calesa la Bibbiadenticatout courtcon la Parola di
Dio, la fede cattolica aiuta a distinguere i durasiti (senza separarli).
» La Bibbia e Parola di Dio.Lo € in modo unico e incomparabile, in senso mssamente pro-
prio e letterale. E anche parola di uomini, ma $olseconda battuta: la mediazione degli agiografi
— pur fondamentale — non altera la purezza e lataatella Parola.
Colui che si accosta alla divina scrittura devaeaidio che vi € detto non come detto da uominicowa
me pronunciato da Dio mediante lor,r{0OPIO DIGAZA, In Octateuchum
Occorre distinguere traAuctore gliscriptores
C’e diversita di linguaggio nei diversi scrittori: benché poi tutta la Bibbia debba ritenersi - cant
fatto - opera di un solo autoreL@€I0 ILLIRICO, De ratione interpretandi Sacras Scriptujas
Questo ¢ il fenomeno dabpirazione:
La sacra scrittura € parola di Dioqutio De) in quanto € messa per iscritto sotto I'ispiraeiciello Spl-
. rito divino (DV 9).
- Le sacre scritture contengotzoparola di Dio eperché ispiratgquia inspiratag, sono veramente paroEa
_ di Dio (DV 24).
L’espressione perché ispirate fu aggiunta dai padri conciliari in un secondonmento, pro-
prio evitare ogni equivoco: la Bibbia in sé, confeed, non & coestensiva con la Parola di Dio, non &
direttamente e immediatamente coincidente con tal@di Dio, ma lo e in forza dell’azione dello
Spirito Santo. Pertanto, contro ogni tentazionelfonentalista, dobbiamo aggiungere:
» La Bibbia non ela Parola di Dio. La Parola € laivelazionestessa di Dio all'uomo, una realta
viva ed efficace (Is 55,10-11; Eb 4,12-13) che @ardwsuo compimento ultimo e definitivo in Gesu,
Verbo (cioéparola) eterna del Padre (Gv 1,1; Eb 1,2), «insieme niedice pienezza della rivela-
zione» («nediator simul et plenitudo totius RevelationiBV 2). La Parola di Dieeccededunque
le Sacre Scritture e non si esaurisce in esseega@ndovi realmente contenuta.

In sintesi: la Scrittura contienela Parola di Dio

Tra Scrittura e Parola di Dio non vi & coincidenza Bibbia stessa attesta che la Parola di Diogrealta
che eccede la Scrittura e la trascende. La Parm@al®& vivente, operante, efficace (Is 55,10-114H2-13),
onnipotente (Sap 18,15). Dio parla e la sua panaa (cf. Gen 1) e instaura e guida la storiee(iinine e-
braicodavar significa sia “parola” che “storia”). La Parola dio, secondo il NT, € il Figlio stesso di Dio
(“Dio ha parlato nel Figlio”: Eb 1,2), lui é la pda definitiva di Dio all'uomo, lui é la parola @ecoltare (cf.
Mt 9,7). Dunque la Scrittura non & im-mediatamétdaeola di Dio.
Quale rapporto, allora, fra Bibbia e Parola di Didr?testo delldDei Verbumlo indica: «Le sacre Scritture
contengono la Parola di Dio e, poiché ispiratepsaramente Parola di Dio» (DV 24). E interessaotare
che la formulazione contenuta nello schema inizikdda DV, il textus prior recitava: «Le Sacre Scritture
non solo contengono la Parola di Dio, ma sono verdenParola di Dio». Il passaggio avvenuto fraue d
redazioni mostra la preoccupazione dei padri ciancili evitare l'identificazione delle realta delBibbia e
della Parola di Dio. La Parola di Dio e contenugdlenScritture e in esse deve essere rinvenutavatso
un’operazione di interpretazione nello Spirito (&eitture sono Parola di Daguia inspiratae).

[da E. BANCHI, | fondamenti della lectio divija
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9. Originarieta della testimonianza del cristiano
in relazione allanormadella Scrittura

Trapolo confessante polo narrativo— P. RCOEUR, Ermeneutica della testimonianzap. 85-97.

La testimonianza ha un aspettontenutistico (con la terminologia di Rahnetategoriale con la
terminologia di Ricoeurnarrativo), cioe dice 0 comunicgualcosaa qualcuno. Il contenuto della
testimonianza non é indifferente: per il cristialhcontenuto € il mistero pasquale di Cristo.

Ma la testimonianza ha anche un aspsttotturale, essenziale, fondativo, che comporta il totale
coinvolgimento del testimone (con Rahneascendentalecon Ricoeurconfessantie cioe il fatto
che il testimone “scommette tutto se stesso” reelltestimonianza.

| due aspetti sono strettamente collegati:

* in Luca (Vangeloe Atti) e anche Paolo sembra prevalere la dimensionativarrtestimoni della
vita e della persona di Cristo (Lc 28,48), e sapttd degli incontri con il Risorto. Ma «tra le tes
monianze oculari della vita di Gesu e l'incontragbRisorto il cristianesimo primitivo non ha mai
percepito differenze fondamentali»REUR, 90).

» Gradualmente I'accento si sposta sull’aspetto awafete, perché mancheranno sempre piu i te-
stimoni oculari— «testimonianza» diventa sempre piu simile a «aiehe>.

* In Giovanniil primo e vero testimone e Cristo stesso. In Ap2 testimonianzanfartyria) e ri-

velazione @pokalypsi¥s sono sinonimi. Cosi anche Gv 1,18 dichiara cheuG® “rivelato” (lett.:
spiegato, fatto I'esegesi di...: in ggxeghésafoil Padre. Il Battista non e testimone della nisur
zione, e piuttosto testimone «della luce», o «dedta».

D’altronde confessione e narrazione restano setegege: cfr la «testimonianza delle opere» (Gv
10,25): la testimonianza (interiore) si estericairella storia e nelle azioni.

» Senza polo narrativo la testimonianza diventa adois autoaffermazione—{ rischio di fon-s
damentalismo);

» senza polo confessante la testimonianza rimaner@a@ non attinge alla Verita (rischio di te-
stimonianza “debole”, non convinta e non convinegnt =

Essere “Testimoni del Risorto™:
- non ripetiamo soltanto cid che altri hanno vists@a narrazione)
- non affermiamo soltanto la nostra convinzione ioterdi fede (sola confessione).

Gesutestimonedel Padre

Per questo io sono nato e per questo sono venlitmodo:

per render testimonianza alla verifdvo. poptopnow th dAndeiq]
Gv 18,37

* cfr MARTINELLI, La testimonianzall1-130
» Gesu e il profetismo: continuita (profeta comeiteshe di Dio; Dio si rivela realmente nella pa-
rola del profeta) e discontinuita (la distinziormefpnda tra Parola e mediatore non c’é piu).
» «ll Figlio obbediente cancella ogni distanza cheoaa rimane tra il “Mediatore” e la Parola» (V.
BalthasarGloria VII, Nuovo Pattop. 72). Cfr DV 2: Cristo émediator simul et plenitudo totius
revelationis.

* In quali passi del Vangelo Gesu rivendica per g@daezza della rivelazione?
* Che valore ha latestimonianza delle scrittusgcfr Gv 5,39-47) riguardo a Gesu?
* Come e perché Gesu puo «rendere testimondiregastesse(cfr Gv 8,14)?
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La testimonianza in Giovanni
| | seguenti testi sono i principali passi in cui quare il tema della testimonianza nel IV vangelo.

SYLTEgli venne come testimomer rendere testimoniana#ia luce, perché tutti credessero per mezzoidi lu

SLE8Egli non era la luce, ma doveva render testimaratia luce.
G

*L12 Gjovanni gli rende testimonianzagrida: «Ecco I'uomo di cui io dissi: Colui chené dopo di me mi & passato
avanti, perché era prima di me».
G

YLI9E questa & la testimoniandaGiovanni, quando i Giudei gli inviarono da Geslemme sacerdoti e leviti a inter-
rogarlo: «Chi sei tu?».
G

Y132 Gigvanni rese testimonianziicendo: «Ho visto lo Spirito scendere come urlaraba dal cielo e posarsi su di
[ui.
G

Y134 E jo ho visto e ho reso testimoniarcte questi & il Figlio di Dio».
Gv

225 @ non aveva bisogno che qualcuno gli desse tesmeasu un altro, egli infatti sapeva quello che c'®gni
uomo.

G

v 31110 veritd, in verita ti dico, noi parliamo di quehe sappiamo e testimoniargael che abbiamo veduto; ma voi
non accogliete la nostra testimonianza
G

326 Andarono perciod da Giovanni e gli dissero: «Rabblyi che era con te dall'altra parte del Giordanal quale
hai reso testimonianzacco sta battezzando e tutti accorrono a lui».
G

v3.28\/0j stessi mi siete testimonhe ho detto: Non sono io il Cristo, ma io sorsmandato innanzi a lui.
G

V33233 F gli [Colui che viene dal cielo] attesta cid chewisto e udito, eppure nessuno accetta la sumtesanza chi
perd ne accetta la testimonianzartifica che Dio é veritiero.

G

v5.31:3931 S fossi io a render testimoniareane stesso, la mia testimonianza non sarebbe%ema c'& un altro che
mi rende_testimonianza& so che la testimonianzae egli mi rende & verac&.Voi avete inviato messaggeri da Gio-
vanni ed egli ha reso testimoniarefa verita.3* 1o non ricevo testimonianza da un uomo; ma vi @jueste cose per-
ché possiate salvarvt® Egli era una lampada che arde e risplende, ewateavoluto solo per un momento rallegrarvi
alla sua luce® lo perd ho una testimoniansaperiore a quella di Giovanni: le opere che driéani ha dato da compie-
re, quelle stesse opere che io sto facendo, tesiamodi me che il Padre mi ha mandatbE anche il Padre, che mi ha
mandato, ha reso testimoniardiane. Ma voi non avete mai udito la sua voceavee visto il suo voltc? e non avete
la sua parola che dimora in voi, perché non credetelui che egli ha mandatt.Voi scrutate le Scritture credendo di
avere in esse la vita eterna; ebbene, sono prepse che mi rendono testimoniarfZaMa voi non volete venire a me
per avere la vita.

G

v 81311 Gli dissero allora i farisei: «Tu dai testimoniardi te stesso; la tua testimonianzen & vera». Gesu rispose:
«Anche se io rendo testimoniandiame stesso, la mia testimoniarez&era, perché so da dove vengo e dove vado. Voi
invece non sapete da dove vengo o dove vado.

G

V8118 Nella vostra Legge sta scritto che la testimoraatiziue persone & vera: orbene, sono io che dontesianza
di me stesso, ma anche il Padre, che mi ha mandatis_testimonianza
G

V1025 Gesu rispose loro: «Ve I'ho detto e non credetepkre che io compio nel nome del Padre mio, gquastianno
testimonianza
G

v1217|ntanto la gente che era stata con lui quandamhibazzaro fuori dal sepolcro e lo risuscitd daitingli rende-
va testimonianza

Gv 15,26-27

Quando verra il Consolatore che io vi manderoRkdre, lo Spirito di verita che procede dal Pa€gd, mi
rendera testimonianza anche voi mi renderete testimoniarzerché siete stati con me fin dal principio.
G

V1837 Allora Pilato gli disse: «Dunque tu sei re?». R Gesu: «Tu lo dici; io sono re. Per questo imswmto e per
guesto sono venuto nel mondo: per rendere testanaaalla verita. Chiungue é dalla verita, ascolta la woce».

G

Y1935 Chi ha visto ne da testimonianeda sua testimonianzavera e egli sa che dice il vero, perché ancheredia-
te.

Gv 21,24

Questo ¢ il discepolo che rende testimoniazguesti fatti e li ha scritti; e noi sappiame ¢4 sua testimonian-
zae vera.
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10. Testimonianza e Tradizione.
Circolarita tra testimonianza e fede

La testimonianza:

» implica una adesione totalizzante (potmfessante-» accoglienza di fede)

* richiede una riflessione critica (paharrativo — “criteriologia del divino”)
Se il testimone “scommette se stesso” nella testiamza come un atto assoluto, la sua testimo-
nianza interpella e chiede di essere acceitéa fedee la testimonianza si intrecciano (circolarita).
Infatti:

» il testimonechiedeche gli si creda;

* la fede non puo norenderetestimonianza di sé: «l'atto di testimoniare ... gogualcosa di

facoltativo o che si possa aggiungere a una visiiama gia in se stessa compiuta» (p. 146).

La Chiesat il luogo teologico in cui giaccogliela testimonianzaon la fedee si vive la fedeen-
dendotestimonianzalella verita accolta.

Lo Spirito Santoé I'autore del contatto immediato tra I'eventogarario (Cristo e la sua Pasqua) e
noi oggi, l'autore della “contemporaneita” (Kierkegd).
Senza lo Spirito Santo, Dio e lontano, il Criststaenel passato,
il Vangelo e lettera morta, la Chiesa una sempiganizzazione,
I'autoritd una dominazione, la missione una propdga
il culto un’evocazione, I'agire cristiano una marala schiavi...
Ma in lui... il cosmo e sollevato e geme nel partbRiegno;
'uomo lotta contro la carne; Gesu Cristo Signasento € presente;
il Vangelo e potenza di vita; la Chiesa & segnmodiunione trinitaria;
I'autorita é servizio liberatore; la missione e ynestecoste;
la liturgia € memoriale e anticipazione; I'agireamo é deificato.

(IecNATIOSHAZIM di Laodicea, Uppsala 1968)

Poiché laScrittura «va letta e interpretata in quello stesso Spdiite la ha ispirata» godem Spiri-
tu quo scripta est etiam legenda et interpretan@@V 12)], solo lo Spirito la rende “vera testimo-
nianza”, cioé “Parola di Dio'In tal senscessa é testimonium perenne atque divinufDV 17: cfr
«perenne Sui testimoniwmn DV 3 a proposito della creazione), e i vangelno graecipuum te-
stimoniun» (DV 18). Tale testimonianza fa anch’essa acahtaque con ldede e senza la fede la
Scrittura rimane lettera morta, non le viene ricgaato cioe il carattere testimoniale.

La tradizione(cfr MARTINELLI, La testimonianzgpp. 150-165)

Per questi motivi I&radizionee una realt&iva: non si & testimoni (o mediatori) delessaggiali
Cristo (le sue parole, cio che lui ha detto), epuep solo delle suazioni si e testimoni della sua
persona di Lui risorto. All'origine dellatraditio c’e Gesu Cristo stesso chiee consegnatdtradi-
dit seipsumpalla sua passione per noi e che ccbasegnato se stessell’eucaristia («...questo e |l
mio corpa..»).

Teologia e santita

[...] Chiedo a voi, cari fedeli, considerate le vesabbazie e i vostri monasteri quello che sono e
sempre vogliono essere: non soltanto luoghi ducale di tradizione o addirittura semplici aziende
economiche. Struttura, organizzazione ed econoama secessarie anche nella Chiesa, ma non so-
no la cosa essenziale. Un monastero € soprattusist@; un luogo di forza spirituale. [...]

La mia visita, infine, & rivolta all’Accademia orir2ontificia che si trova nel 28%nniversario
della sua fondazione e che, nel suo stato nuovibAbate ha ricevuto il nhome aggiuntivo
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dell'attuale successore di Pietro. Per quantorsjortante l'integrazione della disciplina teologica
nell’'universitasdel sapere mediante le facolta teologiche cattelitelle universita statali, & tuttavia
altrettanto importante che ci siano luoghi di stoasi profilati come il vostro, dove e possibile un
legame approfondito tra teologia scientifica eigmfita vissuta. Dio, infatti, non & mai semplice-
mente I'Oggetto della teologia, € sempre allo steésmpo anche il suo Soggetto vivente. La teolo-
gia cristiana, del resto, non € mai un discorsarsehte umano su Dio, ma & sempre al contempo il
Logose la logica in cui Dio si rivela. Per questo itetlalita scientifica e devozione vissuta sono
due elementi dello studio che, in una complemegtiaiirinunciabile, dipendono I'una dall’altra.

Il padre dell’Ordine cistercense, san Bernardaj@tempo ha lottato contro il distacco di una
razionalita oggettivante dalla corrente della gpafita ecclesiale. La nostra situazione oggi, giur
versa, ha pero anche notevoli somiglianze. Nelizams ottenere il riconoscimento di rigorosa
scientificita nel senso moderno, la teologia pudeee il respiro della fede. Ma come una liturgia
che dimentica lo sguardo a Dio e, come tale, aldunmo, cosi anche una teologia che non respira
piu nello spazio della fede, cessa di essere tegléigisce per ridursi ad una serie di disciplpia
0 meno collegate tra di loro. Dove invece si peatima “teologia in ginocchio”, come richiedeva
Hans Urs von Balthasaif leologie und HeiligkeifTeologia e santita (1948)] inderbum Caro
Schriften zur Theologie I, Einsiedeln 1960, 195-2@4d. it. Verbum Caro Saggi teologici 1Ja-
ca-Book — Morcelliana 2005) non manchera la feddnpier la Chiesa in Austria ed anche oltre.

Questa fecondita si mostra nel sostegno e nelladpione di persone che portano in sé una
chiamata spirituale. Perché oggi una chiamataadrdazio o allo stato religioso possa essere so-
stenuta fedelmente lungo tutta la vita, occorre fonaazione che integri fede e ragione, cuore e
mente, vita e pensiero. Una vita al seguito ditGriw bisogno dell'integrazione dell'intera perso-
nalitd. Dove si trascura la dimensione intellegyalasce troppo facilmente una forma di pia infatu-
azione che vive quasi esclusivamente di emoziahistati d’animo che non possono essere soste-
nuti per tutta la vita. E dove si trascura la disiene spirituale, si crea un razionalismo rarefatto
che sulla base della sua freddezza e del suo distean pud mai sfociare in una donazione entusia-
sta di sé a Dio. Non si puo fondare una vita algedgli Cristo su tali unilateralita; con le mezze
misure si resterebbe personalmente insoddisfatii @nseguenza, forse anche spiritualmente steri-
li. Ogni chiamata alla vita religiosa o al saceidaz un tesoro cosi prezioso che i responsabili de-
vono fare tutto il possibile per trovare le viefdimazione adatte per promuovere insidides et
ratio — la fede e la ragione, il cuore e la mente.

BENEDETTO XVI — Visita all'abbazia dHeiligenkreuz 9 settembre 2007

Hans Urs von Balthasar e stato un teologo che k@ sua ricerca a servizio della Chiesa, perché
era convinto che la teologia poteva essere solnatata dall’ecclesialita. La teologia, cosi comie lu
la concepiva, doveva essere coniugata con lasqlité; solo cosi, infatti, poteva essere profonda
ed efficace. Proprio riflettendo su questo aspegioscriveva: «La teologia scientifica ha inizim- s
lo con Pietro Lombardo? E tuttavia: chi ha parldébcristianesimo piu adeguatamente di Cirillo di
Gerusalemme, di Origene nelle sue omelie, di Gredgdazianzeno e del maestro della riverenza
teologica: I’Aeropagita? Chi oserebbe aver da eceesu qualcuno dei Padri? Allora si sapeva che
cosa fosse lo stile teologico, I'unita naturaleyiay tanto tra I'atteggiamento di fede e quelleegei
tifico quanto tra I'oggettivita e la reverenza. temlogia finché fu opera di santi, rimase teolagjia
rante. Per questo il suo rendimento in preghiexaula fecondita per I'orazione e il suo potere di
generarla sono stati cosi smisuratamente grarndBsb(im Caro Saggi teologicil, Brescia 1970,
228). Sono parole che ci portano a riconsideragiusta collocazione della ricerca nella teologia.
La sua esigenza di scientificita non viene sa@aificquando essa si pone in religioso ascolto della
Parola di Dio, viva della vita della Chiesa e foid suo Magistero. La spiritualitd non attenua la
carica scientifica, ma imprime allo studio teolagicmetodo corretto per poter giungere a una coe-
rente interpretazione.

Messaggiai Sua Santita BNEDETTO XVI ai partecipanti al convegno internazionale

per il centenario della nascita del teologo Harns \én Balthasar — 6 ottobre 2005.
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11. Testimonianza nell'orizzonte della metafisica agapa.

Pagine scelte dd.ogica della fede

Nella modernita compiuta e ancor prima che la defideistica e quella ra
zionalistica venissero stigmatizzate come vereopre tentazioni per i cre

denti cattolici dalleDei Filius, il filosofo e teologo Antonio Rosmini Serbat

elaborava una teoria del cristianesimo, nella qlst&nza apologetica as
sumeva un carattere insieme dialogico, ma ancliéstiinza critica nel con
fronti del pensiero moderno e delle sue espresdionin opuscolo, intitolatc
Il razionalismo teologicptroviamo due espressioni particolarmente sigt
cative per il nostro tema.

La prima riguarda la necessita di allontanare gmpssibile interpretazion

fideistica in rapporto ai misteri della fede crsta e alla loro interpretazion

«Ma badisi bene, che quando un dogma e reso urdassgli € bello ed ar
nullato in tutte le intelligenze umane; e quandessridotto ad una parol
basta un frego sulla carta per cancellarlo. Nagndi della Chiesa non cot
sistono in meri vocaboli; sono cid che i vocabans#icano, e costituiscon
'oggetto della nostra credenza: la Chiesa coleegarole non cerca di illudé
re gli uomini. Laonde, come S. Gregorio Nazianzéiteva, chenon in ver-
borum sono, sed in sententiis veritas[&sterita non & nel suono delle pa
le, ma nei loro significati]; cosi noi possiam dicke la verita cattolica al tu
to manca ne’ nostri teologi, perché mant@orum sententijgguantunque s
studino ad ogni possa di far apparire che ellaainssono verborums.

La seconda concerne il rischio opposto del razismal teologico, o meglic
di quel razionalismo che tenta insinuarsi nelleoseteologiche, con gravis
simo danno per la dottrina e per la fede: «La dif@sdivisa dalla religione
indefessamente lavora a introdurre nel mondo uerss di Razionalism
che tenga luogo d’ogni religione positiva. Il prstEntismo che non puo res
stere a’ suoi assalti si associa ogni di piu cao edo stesso intento, e rifo

dendosi in una pretesa religion naturale va cessdiesistere come credent®

ad una positiva rivelazione. Predicatori inspidgil’'umana superbia scuot
no la fede delle plebi stesse, e gia, nelle nazmnoiestanti, si trascur
'amministrazione del battesimo, se ne altera léenma e la forma, non cor
siderandosi oggimai questo principal sacramentocoinge un semplice ritc
onde si trovano gia moltissimi adulti non battezzatdegli altri si dee giu
stamente temere, non forse sieno stati battezratlidamente. | filosofi de
protestantismo, ed i razionalisti biblici della @&mia, con migliaja di libri ¢
d’opuscoli diffondono per ogni canto d’Europa lessto spirito freddo, falsc
per essenza miscredente, lusingatore dell'orgaghano e lo comunicano

{

-La Dei Filius del concilio
_Vaticano | critica sia il
fideismo che il razionali-
$mo. (— rivedere la Dei
>Filius).

)
ifi-

el dogmi non sono sempli-

Fi enunciati verbali o pa-
role assurde, ma inten-
“dono dire qualcosa di ve-
Aro e reale sul mistero di
1Dio, mediante un corretto
Huso dell'analogia. Ogget-
\lo dell'atto di fede perd
“non sono solo le parole
del dogma, bensi la verita
'@ne il dogma esprime.

y 1l razionalismo di matrice
slluministica intende ridur-
, e la fede a puro discorso
" razionale su Dio: € la reli-
D gione naturale (ossia cio
slehe 'uomo pud dire su
nDio con la sua sola ragio-
t e) che contraddice ogni
possibilita di religione po-
sitiva (cioé fondata su
@na rivelazione storica:
1-“positivo” significa in que-
sto caso ‘legato a fatti
storici” e si oppone a “pu-
ramente razionale”).

OOt ==

nazione in nazion€»

8 A. RosMINI, Il razionalismo teologicpa cura di G. Lorizio, Cittd Nuova-CISR, Roma-S&d 992, 98-99 (§ 62).

°1b., 286 (§ 247).
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Una volta preliminarmente indicata la necessitsodienere e far emergere
logica della fede cristiana nella sua forma nomorslistica, vengo a dichie
rare la tesi centrale di queste mie riflessioninecstrarne 'articolazione.
Essa mi sembra possa esprimersi in questi termaiogica della fede cri
stiana ri-conosce il proprio principio nekanosidel Logos, ovvero nébgos
sarx eghénetd«il Verbo si fece carne»: Gv 1,18), dove il veddioe riferi-
mento al carattere storico di tale principio, eaattrso tale principio scop
il proprio fondamento nel nome del Dio neotestameatche ého theds a-
gape estin(«Dio e amore / carita»: 1Gv 4,8). Sicché la lagiella fede cri-
stiana ha umrincipio kenoticoe unfondamento agapic®u cui poggia e at
traverso i quali si costituisce e si esprime. ihgipio kenotico va tuttavia in
terpretato e riflesso nella dinamica propria defd della lettera dtilippesi
(2,6-11) in cui e attestato, dove allanosidel servo fa riscontro la sua es
tazione e glorificazione.

Questa impostazione fondamentale del tema impotaatizolazione che ¢
sembra di poter esporre secondo i seguenti passaggi

A) a livello gnoseologico, la logica della fedesti@ana esige upensiero ri-
velativg nel quale il riconoscimento del vero non pud essere disgiunt
dall'esercizio della liberta e dal coinvolgimentellthffettivita;

B) in secondo luogo la logica della fede cristignana logica del parados
(nei tre sensi — dirompenza, antinomia e compimentbe abbiamo indicat
altrove);

C) in terzo luogo la logica della fede cristianauga logica simbolico
sacramentale, o se si vuole “eucaristica”.

Il fondamento agapico della logica cristiana esigaia volta che I'ontologi

e la metafisica che vi si dischiudono debbano esswese e sviluppate nel

senso di una ontologia trinitaria e di una metedigiella carita. Si tratta, p

il teologo fondamentale, della capacita di credéithe solo I'amore puo ir

generare e sviluppare, secondo una famosa espreshiigon Balthasar.

|gcristianesimo non € né
l_fideismo fondamentalista
(perché la testimonianza
ha un “polo narrativo”,
" cioé “vuole dire qualcosa
di vero”), né razionalismo
puro (perché la testimo-
-éﬁanza ha anche un “polo
confessante”, cioé coin-
volge la persona).
Principio  kenotico ¢é
-l'incarnazione e la pa-
-squa (economia della
salvezza); fondamento
gapico & 'amore trinita-
0 (theologhia = Dio in
sé).

Pensiero rivelativo: una
verita non fredda e astrat-
ta, ma piena e coinvol-
Dgente la liberta (— verita
testimoniata);
stogica del paradosso (la
0veritél cristiana € para-
dossale ma non assurda);

" logica sacramentale: la
realta come epifania o
amanifestazione del divino.

SLa metafisica della cari-

“la indica il primato del-
“I'amore e della relazione
nel mistero di Dio.

19 Su questa duplice valenza del paradosso, corcolart riferimento alla teologia fondamentale tfrdlume: G. Lo-
RIZIO, La logica del paradosso in teologia fondamentalgeran University Press, Roma 2001.
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12. 1l martirio come forma suprema
della testimonianza cristiana

Tre elementi fondamentali:

1) ermeneutica della testimonianzarapporto con la storicita del soggetto
2) logica della testimonianza> logica intrinseca dell’atto testimoniale
3) ontologia della testimonianza apertura all’ontologia relazionale trinitaria

1) Occorre elaborare unélessione sulla storiacapace di vedere «il tutto nel frammento». Cio é
possibile solo se nel flusso degli eventi si siatd un senso, un «orientamento» (F. Rosen-
zweig): questo orientamento e dato dalla rivelagjaulminata nella pasqua di Cristo (evento
fondatore). L'intersezione deschatone storia, realizzatosi «una volta per sempre» (Eb
10,10.12) in Cristo, si deve realizzare anche ogdi della Chiesa: solo questo da senso
all'esistenza credente. Cio e reso possibile d#dl'di fede in cui si accoglie la testimonianza
storica— P. Ricoeur trova nella testimonianza la “via média la pretesa filosofica di traspa-
renza totale del soggetto moderno e la sfiduciapteta nella ragione umansagrificium intel-
lectug: unaverita assoluta ma raggiungibile dall’'uomo solo faticosamentegca partire delle
testimonianze storiche dunque insuperabilmente opache — dell’assoluto.

2) Il “polo narrativo” € essenziale alla logica crista: pero paradossalmenteonhtenutodella fe-
de (Cristo, Verbo di Dio) si identifica con tgstimoneprimo (Cristo, testimone del Padrd).
«paradosso» pero non e I'«assurdee il messaggio cristiano fosse assurdo, non sanetd
sibile accoglierlaagionevolmentee dunque non sarebbe “umano”. E importante pecoglie-
re la fede anche corafffectus «Dio intende essere seguito, non subito» (P.e&Sed¢uDio affi-
dabile) = la fede non e solo morale né solo dogmaretezione

3) Il cristiano € “testimone” perché il Figlio e “tasbne”. La testimonianza del Figlio si identifica
con larivelazionedel mistero trinitario il Figlio rende testimonianza al Padre, ma antka-
dre rende testimonianza al Figlio (Gv 5,37); ankch&pirito rende testimonianza (1Gv 5,6) e
cosi le Scritture (Gv 5,39). ilmmediatezzalella rivelazione rende la fede cristiana un étie
ter-) personale e non solo cognitivo.

Il martirio si connette spontaneamente con la categoria sacrificio. «<Oh martiri, voi dovete scegliere
tra essere dimenticati, scherniti o ridotti a strumenti. Quanto ad essere capiti, questo mai» (A. Ca-
mus). A volte si fanno strumentalizzazioni ingiustificate della parola “martire”: «Pensiamo che cosa
vuol dire una certa concezione del martirio radicale, del martirio che alla fine diventa piu
un’esplosione; bisogna riconoscere che é molto piu facile certe volte morire per una religione che
non vivere coerentemente e costantemente per essa per tutta la vita.

«ll martirio & voce incisiva, anche quando € muta», perché «questo € il grande paradosso della testi-
monianza: si parla con I'essere intero». Due pensieri possono aiutano a fissare lo sguardo
sull’autentico martirio. Uno & di don Primo Mazzolari, sacerdote e scrittore del secolo scorso: «La
testa del Battista grida molto di pit quando é sul vassoio che non quando era sul collo». || martire,
anche quando é stato fatto tacere, anche quando & emarginato, ha sempre perd una sua forza.
L’altra voce si sintetizza in un motto della cultura sia ebraica che musulmana, che riguarda proprio il
martire nel suo senso autentico: «i/ martire é come il legno profumato del sandalo, profuma anche
l'ascia che lo colpisce e lo taglia».

G. RAVASI, 8 novembre 2007

- 25—



PUL —FACOLTA DI TEOLOGIA GoRIZI0 - 10509- LOGICA DELLA TESTIMONIANZA CRISTIANA

13. Appendice: Testimonianza e martirio nella Bibbia
Conferenza di E. BANCHI — Bose, 30 ottobre 2008

Introduzione

Chi rende testimonianzad martyrén alla verita, difendendola con le parole o conadfii, puo a giusto
titolo essere chiamato «testimonesaftyy. Ma secondo la consuetudine dei fratelli colgéi compor-
tamenti di quelli che hanno combattuto fino allartager la verita, non si usa «martireséftys, in tut-

ta la forza di questo termine, se non per quairiteffasione del sangue hanno reso testimonianzar{

tyrésantayal «mistero della pieta» (1Tm 3,16).

Queste parole di Origene (meta diesecolo d.C.) nel suBommento a Giovaniii,210) si pre-
stano bene a introdurre una riflessione sul tenlia tistimonianza/martirio nella Bibbia. E noto in-
fatti che i termini grecmartyréo/martyria/martysche appartengono originariamente alla sfera del
linguaggio legale con il valore di «testimoniaraef una dichiarazione pubblica», hanno iniziato ad
essere utilizzati come vocaboli tecnici per indéicdrmartirio solo nellePassiones negliActa
Martyrumdel il secolo, in coincidenza con la persecuzione diftiesacristiani da parte dell’impero
romano. Nella versione dekk e nel Nuovo Testamento — con qualche rara ecogziorartyréoe
affini sono invece utilizzati con il valore di «t@soniare, rendere testimonianza», cosi come la ra-
dice ebraica sottostanted (da cui‘ed, «testimone»).

Sappiamo pure che nei vangeli secondo Marco (cfdi#65-56.59.63) e Matteo (cfr Mt 18,16;
26,65) il linguaggio dellanartyriaé sempre limitato allo spazio legale, mentre icd_(vangelo e
Atti) esso assume anche un significato piu largmllg del rendere testimonianza a Gesu (cfr Lc
4,22; At 1,8) e alla resurrezione (cfr Lc 24,48;1A22; 3,15). Nel quarto vangelo, poi, questo voca-
bolario descrive la missione di Gesu e, di consegaiequella dei discepoli: il verboartyréq che
ricorre ben trentatré volte, € utilizzato per esyrie riassuntivamente la testimonianza di Gesu resa
al Padre (cfr Gv 5,36) — e viceversa (cfr Gv 8:48plla verita (cfr Gv 18,37), alla luce (cfr Gw1
8); si noti perd che mai Gesu é defimtartys

Ma a prescindere da queste considerazioni di eaedtssicale, mi pare piu importante riflettere
sullarealta del martirio quella di una testimonianza pubblica della fedBio e in Gesu Cristo da-
ta da uomini e donne, testimonianza che giungedil@omorte violenta e che, a partire da una certa
epoca, viene designata con il termine riassuntiventhrtirio». In questo senso e innegabile che le
Sante Scritture presentino modelli di «mart@iste litteramsui quali i credenti cristiani, fin dalle
prime generazioni, hanno meditato per rinsaldalertafede.

Cerchero dunque di analizzare le piu significafigare di testimoni/martiri presenti nella Bib-
bia, modelli esemplari che attestano la contind@ia tradizione del martirio per i credenti della
Prima e della Nuova Alleanza.

1. Testimonianza e martirio nell’Antico Testamento

a) Martirio e profezia

Secondo la tradizione giudaica, confluita per e$.tésto apocrifd/ite dei profeti- composto
all’epoca della fine del secondo tempio ma trasmelss cristiani —, la sorte dei profeti autentici &
guella di essere perseguitati. In particolare, artmo e la morte violenta sono il sigillo per etc
lenza della missione profetica, il culmine dellsti|monianza resa a Dio di fronte all'idolatria demi
nante e alla disobbedienza degli uomini alla suanté. E con questa consapevolezza che, nella li-
turgia espiatrice celebrata al ritorno dall’esilideviti confessano cheliknostri padri] si sono ri-
bellati contro di te, o Dio, si sono gettati la @brdietro le spallehanno ucciso i tuoi profeti che li
ammonivano per farli tornare a ®ti hanno insultato gravemente» (Ne 9,26). Gesssstsi porra
nelle parole e nei fatti in questo solco; e Stefaablungo discorso che precede la sua lapidazione
chiede ai suoi aguzzini: «Quale dei profeti i viggadri non hanno perseguitato?» (At 7,52).
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Questa lunga storia si apre cbiose «servo del Signore» (Dt 34,5) duramente contestat
messo alla prova in vari modi dai figli di Israelarante il cammino nel deserto (cfr Es 17,1-7,
ecc.). In una tradizione ripresa da Osea vi somovausetti che, pur essendo di interpretazione mol-
to incerta, sembrano testimoniare le sofferenze dirsangue inflitte al grande profeta. Ve ne forni
sco una traduzione letterale:

Per mezzo di un profeta il Signore fece usciredalall’Egitto e per mezzo di un profeta lo cu-
stodi. Ma [Efraim] lo provoco fino all’lamarezza: o0 il suo sangue ricadra su di lui e il suo ob-
brobrio gli rendera il suo SignoréOs 12,14-15).

Ma il martirio dei profeti e attestato con certezga daElia, a meta delx secolo a.C. Mentre
fugge dalla persecuzione della regina Gezabeleovarmontagna di Dio, I'Oreb-Sinali, al Signore
che gli chiede: «Che fai qui, Elia?», egli risponé&Sono pieno di zelo per il Signore, Dio
dell'universo, poiché i figli di Israele hanno albldanato la tua alleanza, hanno demolito i tuot alta
ri, hanno ucciso di spada i tuoi profeti. Sono stoasolo ed essi cercano di togliermi la vita» (1Re
19,9-10.13-14). La «colpa» dei profeti € quellapporsi al potere idolatrico, fonte di oppressione
economica e sociale per i poveri: e attraversofa tlifesa della giustizia che essi testimoniano la
sovranita assoluta di JHWH e confessano la lore fiedui fino al dono della vita.

Si potrebbero citare altri esempi di profeti petsegi fino al martirio, tra cui spiccano quello di
Uria (cfr Ger 26,20-23) e quello di Zaccaria, ridato anche da Gesu (cfr 2Cr 24,17-22; Mt 23,35;
Lc 11,51). Ma io vorrei soffermarmi solo sul casrgrligmatico dGeremia vissuto a cavallo tra il
Vil e il vi secolo a.C. Tutto il suo ministero profetico pg&ere letto come un’ininterrotta passione,
che nasce dal contrasto tra il suo annunciarerlaadi Dio — la quale «é per lui causa di vergogna
e di scherno tutto il giorno» (cfr Ger 20,8) — sub essere perseguitato dalle autorita religiegi-|
time (cfr Ger 18,18), al punto che egli si senteme un agnello mansueto condotto al macello»
(Ger 11,18). Il sacerdote Pascur lo fa fustiganeettere in prigione (cfr Ger 20,2) e, in seguita al
sua profezia sul tempio, Geremia viene arrestaicege una sentenza di morte, sventata all'ultimo
momento (cfr Ger 26).

Come gia aveva fatto Zaccaria in punto di morte Z€fr 24,22), anche Geremia chiede a Dio di
vendicarlo (cfr Ger 15,15). Dio perd non intervieroatro i suoi nemici, lascia che il profeta scenda
allo she’oldella disperazione, o mette a confronto con i falefeti senza che appaia con chiarezza
I'autenticita della sua testimonianza: Geremia adutuciare il rotolo su cui sono scritte le sueopar
le (cfr Ger 36,I-26), finira in una cisterna fangasschiando la morte (cfr Ger 38,1-12) e sara tra-
scinato in Egitto, solidale col peccato del suo glop(cfr Ger 43,1-7). Nei momenti tragici
dell'esistenza di quest'uomo, Dio sembra abbandorarifiutargli la sua testimonianza; eppure
Geremia da sempre la sua testimonianza a Diojmgéine fedele fino alla morte fuori della terra
santa. Una morte che, secondo la rilettura dedldizione giudaica, € un vero e proprio martirio:
«Geremia mori a Tafni, in Egitto, lapidato dal plopo(Vite dei profeti2).

b) Il Servo del Signore

All'interno del nostro itinerario un posto partieoé spetta alla misteriosa figura delWed A-
donaj il Servo del Signordescritto dal Deutero-Isaia a meta del vi secdl,anei cosiddetti quat-
tro «Canti del Servo» (cfr Is 42,1-9; 49,1-7; 5@4-52,13-53,12). Si tratta di testi estremamente
ricchi e complessi, che hanno ricevuto lungo i 8eaamerose interpretazioni. Tra di esse si segna-
lano quella messianica individuale, gia presentegilaismo e poi attestata con continuita dalla
tradizione cristiana, e quella collettiva che ve@éServo il popolo di Israele, inteso come persona
lita corporativa (cfr Is 49,3).

In quest’ultima ottica, all'interno di una sortapfocesso istruito davanti gojim, il popolo esi-
liato e osteggiato e reso testimone dal SignossestdPer tre volte I'oracolo del Signore risuona co
forza: «Voi siete i miei testimoni!¢edaj [martyressecondo i kx]: Is 43,10.12; 44,8). La testimo-
nianza essenziale resa da Israele a Dio e qudllpbrseveranza pur in una situazione di estrema
sofferenza. Nella sua apparente passivita il popedta «il servo che Dio si € scelto» (cfr Is 43,10
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e, in tal modo, fornisce una testimonianza publbditteaverso la sua fede che resta salda anche in
mezzo alle persecuzioni.

Ma i canti del Servo descrivono anche un profetividuale. Ripieno dello Spirito di Dio, egli
e investito della missione di «<manifestare alletigémishpab (Is 42,1), «giudizio radicale in nome
dell’'unico amore di Dio, e percio giudizio di sahza per tutti gli uomini» (Alberto Mello). La sua
missione sembra pero segnata soltanto dall’inssocgsofeta respinto a causa della testimonianza
resa alla parola di Dio, egli subisce ingiurie espeuzioni; tuttavia continua a confidare in Disie
dichiara disposto a testimoniare in tribunale dévannemici (cfr Is 50,4-9). Nel quarto canto
I'oltraggio riservato al Servo giunge al culminagcéndone «l’'uomo dei dolori, familiare col patire»
(Is 53,3), condannato a subire un’ingiusta mortdevita e una sepoltura tra gli empi (cfr Is 53,8-9)
Come agnello afono‘Bved Adonag condotto al macello (cfr Is 53,7), eppure |la swate appare
come un vero sacrificio di espiazione che permlatteealizzazione del disegno di Dio. Proprio a
causa della sua fine ignominiosa, infatti, eglinéeth luce, sara un segno per le moltitudnab¢
bim), sara fonte di giustificazione grazie alla suaiicessione per i peccatori (cfr Is 53,11-12).

Nella vicenda di questo martire anonimo c’e laibeshianza pubblica di fronte ai poteri mon-
dani, la morte volontariamente accettata, il vakspiatorio del sacrificio e la conseguente benedi-
zione che ricade su tutti gli uomini, tra cui vararmoverati i suoi carnefici. Essi alla sua vista n
possono non riconoscere: «Era trafitto dai nostdcati, spezzato per le nostre iniquita ... Per le
sue piaghe noi siamo stati guariti» (Is 53,5). H&ssoluta unicita del Serveegli, non imputando
il peccato alle moltitudini ma prendendo su di&doko violenza, pone fine alla violenza; la colpa
dei carnefici ricade sul Servo, il quale assummgllistizia di cui € stato vittima e si interponelgu
arbitro tra Dio e i peccatori, per chiedere a Digaricordia e trasmettere il perdono alle moltitudi
ni.

Come emerge da molti passi dei vangeli, Gesu deseensato la propria vocazione piu pro-
fonda alla luce di questa figura del Servo, assuokencome forma della propria vita, fino a inter-
pretare attraverso di essa la propria fine. Nofohge detto ai suoi discepoli poco prima di essere
arrestato: «Deve compiersi in me questa parola @dtittura: “E fu annoverato tra i malfattori” (Is
53,12)» (Lc 22,37)? Di conseguenza, la figura @el/& diventera un riferimento imprescindibile in
ogni riflessione cristiana sul martirio.

c) Il martirio dei Maccabei

Se facciamo un salto cronologico agli inizi detecolo a.C., I'epoca della persecuzione elleni-
stica, incontriamo il martirio affrontato per amatieDio e della sua Legge da parte di alcuni fedeli
(chassidin e di alcuni sapientinfaskilinm). La loro testimonianza, narrata dai libri di Mabei e ri-
letta teologicamente da Daniele, assumera un valeenplare per i cristiani oppressi dall'impero
romano: non a cadamartiri Maccabeifurono ben presto inseriti nei martirologi crisiii@ la loro
tomba ad Antiochia fu occupata dai cristiani chkevano onorarne la memoria.

Antioco Iv Epifane (175-164 a.C.), re della dinastia dei $@t#, scateno un’aspra persecuzio-
ne contro i fedeli alla Torah che si opponevananalbduzione dei costumi pagani e dell’idolatria
in Israele. L'abolizione della Torah, la sostitumodella festa delle Capanne con i Baccanali e infi
ne l'introduzione del culto di Zeus nel tempio -epto definito «abominio della desolazione» (Dn
9,27; cfr 1Mac 1,54) — trovarono una fiera oppasiei guidata dalla famiglia di stirpe sacerdotale
dei Maccabei. Deprivata dei suoi elementi naziatialie dei suoi tratti di «guerra santa», visibili
soprattutto nella figura di Giuda Maccabeo, quegiaosizione rivela caratteristiche paradigmatiche
per la prassi del martirio, come si evince da algpassi dei libri di Maccabei. Ai nemici che li at-
taccano in giorno di sabato
€ssi non risposero, né lanciarono pietra, né ostmud i nascondigli, dichiarando: «Moriamo tutti
nella nostra innocenza. Ci sono testimoni il cielta terra che ci fate morire ingiustamente». Cosi
quelli si lanciarono contro di loro in battaglia ezssi morirono con le mogli, i figli e il bestiame,
numero di circa mille persondMac 2,36-38).
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Anche lo scrib&leazarosi avvia prontamente al supplizio, dicendo sottolpi: «ll Signore sa
bene che, potendo sfuggire alla morte, soffro ngba atroci dolori sotto i flagelli, ma nell’anima
sopporto volentieri tutto questo per il timore di» (2Mac 6,30-31). Ma l#estimonianzgiu im-
pressionante e destinata a godere di un’enormen@@ quellalei sette fratelli e della loro madre
pronti a morire piuttosto che rinnegare la Torai 28/ac 7). Mentre vengono torturati uno a uno,
attestano alla presenza del re che Dio dara longatazione, risuscitandoli a vita nuova ed eterna;
che é bello morire a causa degli uomini per attenda Dio il compimento della speranza di essere
da lui resuscitati. Essi sacrificano la propriabnparrhesiae piena fede nel Dio unico, che con-
fessano come loro vendicatore.

Il senso della testimonianza di questi credente® tompreso da Daniele il quale, retroproiet-
tando all’epoca del regno babilonese i fatti siaitied suo tempo, assimila i martiri Maccabei ai tre
giovani gettati nella fornace ardente da Nabucodon¢cfr Dn 3,8-97); al contrario, giudica la ri-
volta armata come un tentativo fatto da mani d’upmm piccolo aiuto» (Dn 11,34), incapace di
fermare la persecuzione perché poco fiducioso e iuto, quello di Dio (cfr Dan 2,34; 8,25).
Egli riconosce come testimoni di Dio «quei sapiémaskilim) che ammaestreranno le moltitudini,
ma cadranno di spada, saranno dati alle fiammeljattirin schiavitu e oppressi per molti giorni ...
Alcuni di essi cadranno perché tra di loro ve raagidi quelli purificati, lavati, resi candidi fired
tempo della fine» (Dan 11,33.35). La loro speramziefettibile € quella della resurrezione: per
guesto Daniele puo affermare che «risplenderanmeedo splendore del firmamento; coloro che
avranno indotto molti alla giustizia risplenderarmome stelle per sempre» (Dan 12,3).

Questi ultimi elementi sono ormai molto prossinaatoncezione cristiana del martirio. Po-
tremmo dire che manca una sola cosa, quella essenzvento e la persona di Gesu Cristo, causa
di vita e di morte per i suoi discepoli. Ma primiapadssare alla seconda parte della mia riflessione
vorrei leggere un ultimo brano, tratto dal librdlde&Sapienza, composto alle soglie dell’era cristia
na. L’autore, paragonando la sorte dei giusti dlawegli empi, scrive parole che costituiscono un
trait d’'union ideale con quanto seguira:
| giusti che muoiono sono nella mano di Dio, nessarmento puo colpirli: agli occhi degli stolti
sono ritenuti dei morti, la loro scomparsa giudigatna disgrazia, ma essi sono nella pace per
sempre. Se agli uomini sono sembrati tribolatij Basino sperato in una vita senza fine: dopo una
breve sofferenza ricevono una grande ricompensael.gidrno della visita del Signore risplende-
ranno, brilleranno come scintille di fuoco, giudarianno le genti, avranno potere sui popoli e il
Signore regnera per sempre su di [¢8ap 3,1-5.7-8).

2. Testimonianza e martirio di Gesu di Nazaret

Vorrei affrontare il tema della testimonianza/nmrastnel Nuovo Testamento da un’ottica parti-
colare. Si € soliti ripetere che nel Nuovo Testameono narrati tre episodi di martirio: la decapi-
tazione di Giovanni il Battista (cfr Mc 6,17-293, lapidazione di Stefano (cfr At 7,55-60) e la cro-
cifissione di Gesu. Ma se nei primi due casi ilatgare di martirio € evidente, le cose stanno un po
diversamente per la morte di Gesu. Se infatti © ¢be attraverso una lettura di fede e teologiéa si
giunti a interpretaréa morte di Geswuale sacrificio di espiazione (cfr Mt 26,38; 1R24225), qua-
le «principio normativo per discernere la veritd whartirio cristiano» (Bruno Maggioni), resta al-
trettanto vero che nella sua vicenda storica egylidnosciuto la morte del maledetto attravensa
fine vergognosaattraversd'anti-sacrificio per eccellenza: la morte in crodeer la Scrittura questa
e la morte del maledetto da Dio («Maledetto chideedal legno»: Gal 3,13; cfr Dt 21,23), appeso
tra cielo e terra perché rifiutato da Dio e dagiimini; € lamors turpissima crucigOrigene,Com-
mento a Matteoxxvil,22), il supplizio estremo inflitto a chi é stataudjcato nocivo allgpolis
dall'autorita politica romana e nemico della comarlei credenti dall’autorita religiosa legittima.

Cos’é accaduto a Gerusalemme la vigilia del satha®asqua, il 7 aprile dell’anno 30? Gesu, un
galileo che aveva radunato attorno a sé una coendnftochi uomini e alcune donne coinvolti pie-
namente nella sua vita itinerante, ritenuto rabprafeta da questi discepoli e da un numero piu
ampio di simpatizzanti, & stato condannato e masswrte mediante la crocifissione. Questa fine
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fallimentare é subito apparsa uno scandalo — @odalo della croce» (cfr 1Cor 1,23), dira Paolo —,
un ostacolo per la fede in lui, soprattutto quasidocomincio a confessarlo Messia di Israele e per-
cio Figlio di Dio, da Dio inviato per annunciare Vanuta del suo Regno. Ecco perché, ancora
all'inizio del ii secolo d.C., il giudeo rabbi Tar dichiara nel dialogo con il cristiano Giustino:
«Noi sappiamo che il Messia deve soffrire ed esserglotto come pecora (cfr Is 53,7); ma che
debba essere crocifisso e morire in un modo cagbgaoso e ignominioso, attraverso la morte ma-
ledetta dalla Legge, noi hon possiamo neppureagia concepirlo»Qjalogo con Trifoned0,1).

Non & un caso che alcuni gruppi di cristiani finima per negare che Gesu sia morto in croce, ed e
altamente significativo che per il Corano Gesuagossostituito all’'ultimo momento da un altro uo-
mo perché non era possibile una morte simile geMessia (cfrSuraiv,157).

Eppure per l'autentica fede cristiana e propriordcifisso colui che «ha narrato Dio» (cfr Gv
1,18); anche sulla croce, anzi soprattutto sukkeer Gesu «ha reso testimonianza alla verita» (cfr
Gv 18,37: verbanartyrég, trasformando uno strumento di esecuzione capital luogo della mas-
sima gloria. Ma com’é stato possibile che un uomeeao a una croce diventasse colui sul quale i
cristiani tengono fissi lo sguardo come Salvato&gnore? Ovvero: si puo giudicare la sua morte
come un martirio? Credo che per rispondere a questeanda occorra interrogarsi sul perché Gesu
e stato ucciso e su come egli ha affrontato lagathisa della sua imminente morte violenta. Ha af-
fermato Agostino: Martyres non facit poena sed cawg&sposizioni sui Saln84,1,13), ossia «cio
che rende martiri non € il supplizio ma la caudéaduorte». Ebbene, qual é stata questa causa, nel
duplice senso di causa storica e di principio iaterprofondo che ha animato I'agire di Gesu?

| vangeli si preoccupano di dirci chiaramente clesize andato verso la morten per caso né
per necessita, ossia a motivo di un destino incoebsu di lui.No, Gesu non e stato arrestato ca-
sualmente: lui stesso aveva intravisto la propna,fla fine che era toccata a tutti i profetifitee
fatta dal suo maestro Giovanni il Battista solo lpoanni prima, la fine che era lesito
dell’'opposizione crescente verso di lui da parigpdéere religioso. Non si dimentichino in proposi-
to le sue invettive contro quanti edificavano lembe ai profeti, facendosi in tal modo solidali con
chi li aveva uccisi (cfr Mt 23,29-31; Lc 11,47-48)]l suo lamento su Gerusalemme, che «uccide i
profeti e lapida quelli che le sono inviati» (cfit &13,37; Lc 13,34). Ma il suo non era neanche un
destino ineluttabile: Gesu restava libero di froateerchio che si stringeva attorno a lui, libdro
fuggire e tornare in Galilea, oppure di termina®ausalemme, nel tempio, quell’itineranza e pre-
dicazione alla gente iniziata nelle sinagoghe emehzze dei villaggi.

Né caso, né necessita: Gesu va verso la meite liberta e per amore«avendo amato i suoi
che erano nel mondo, li amo fino alla fineis(télos Gv 13,1). Egli aveva detto che «era necessa-
ria» (det Mc 8,31 e par.) la sua passione, ma lo era dkanegessitayprecisa, innanzituttamana
sulla quale avevano gia meditato i sapienti didkrain un mondo di ingiusti, il giusto puo solo
essere osteggiato, perseguitato e, se possibdesoxw¢ come attestano i primi due capitoli deldibr
della Sapienza. E la storia conferma questa neaestiaumana: chi ha sete di giustizia, la vila e
predica, incontra ostilita e rifiuto, ieri come aggesu avrebbe potuto tacere o passare dalla parte
degli ingiusti: allora I'ostilita verso di lui sdvbe cessata. Continuando invece ad essere fetkele al
volonta di Dio, continuando a passare tra gli uerf@oendo il bene (cfr At 10,38), poteva solo pre-
parare il suo rigetto, da parte del potere romahe,vedeva in lui una minaccia alle pretese tatalit
rie dellimperatore, e da parte del potere religigaudaico, che non sopportava il volto di Dio nar-
rato da Gesu. Cosi la necessita umana diventa aredessita divinanon nel senso che Dio, suo
Padre, lo voglia in croce, ma nel senso che I'oldverh alla volonta di Dio, volonta che chiede di
vivere I'amore fino all’estremo, esige una vitagdistizia e di amore anche a costo della morte vio-
lenta.

E qui & fondamentale ribadire che I'assunzioneattepi Gesu di questa fine tragica non € mai
andata disgiunta dalla sua fede nel Dio che viesa&h\are il giusto, che non abbandona per sempre
il suo amico nelle mani degli empi (cfr Sal 37,28), la rivelazione sempre piu chiara del futuro
che lo attendeva e stata vissuta da Gesu nellaaesiduciosa e nella speranza riposte nel Dio che
interviene, nel Padre che risponde: l'ultima pamsdaebbe toccata a Dio, che certamente avrebbe
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rialzato dai morti il suo Figlio amato! In altrerpée, la fede di Gesu nel Regno veniente e la sua
comunione con Dio e con i fratelli sono rimaste gersalde e hanno sostenuto e portato a compi-
mento il suo amore: anche di fronte alla mortellameorte Gesu ha continuato ad amare i fratelli e
ad accettare di essere amato da loro, ha contiauetedere nell’amore di Dio.

E cosi Gesu e stato risuscitato da Dio in rispal#avita che aveva vissuto, al suo modo di vi-
vere nellamore fino all'estremo: potremmo dire d@hetato il suo amore piu forte della morte a
causare la decisione del Padre di richiamarlo datinDavvero la resurrezione di Gesu ¢ il sigillo
che Dio ha posto sulla sua vita: resuscitandolovdati Dio ha dichiarato che nell’amore vissuto da
guelluomo era stato testimoniato tutto cio chesge@ziale per conoscere lui. Ecco in cosa consiste
«la testimonianza di Gest(he martyria lesolAp 1,2.9; 12,17; 19,10; 20,4), come la definidce
veggente dell’Apocalisse; ecco cio che fa di liiitestimone fedebe (ho martys ho pistosAp 1,5;
3,14), colui che dalla sua croce gloriosa insegrsai@ discepoli come affrontare tribolazioni e-sof
ferenze per il Vangelo nella fedelta e nelllamore.

Conclusione. Testimonianza e martirio dei cristiani

Ha scritto Bruno Maggioni: lkmartire non sceglie la morte, ma un modo di wyejuello di
Ges. Ecco cio che contraddistingue il martire cristiala sua radicale specificita. E sotto questa
luce che possiamo ripercorrere per sommi capidinenianza data dai credenti in Gesu Cristo,
guale ci é presentata dal Nuovo Testamento:

— Stefano che prima di morire, a imitazione del sign&e, chiede a Dio il perdono per i suoi
carnefici (cfr Lc 23,34; At 7,60);

— Giacomo, fatto uccidere di spada dal re Erode AtfL2,2), nipote di quell’Erode che aveva
perseguitato Gesu (cfr Lc 23,7-12);

— Pietro, «testimonenfarty9 delle sofferenze di Cristo e partecipe dellaigl@he deve manife-
starsi» (1Pt 5,1);

— Paolo, che nella fede esclama: «Portiamo sempox@ndue nel nostro corpo la morte di Gesu,
perché anche la vita di Gesu si manifesti nel nastrpo» (2Cor 4,10);

— Antipa, che nellApocalisse € definito da Cristd miio fedele testimone»hf¢ martys mou ho
pistos Ap 2,13); infine, sempre nell’Apocalisse, la nitolline di «quelli che vengono dalla
grande tribolazione e hanno lavato le loro vesindendole candide nel sangue dell’Agnello»
(Ap 7,14), «che hanno vinto I’Accusatore graziesahgue dell’Agnello e alla parola del loro
martirio (ho l6gos tés martyrias autpn(Ap 12,11).

Dove la memoria di Cristo si fa autentica ed effegda il cristiano deve sapere che diventa pos-
sibile bere il calice della morte violenta, comesGe@veva preannunciato a Giacomo e Giovanni
(cfr Mc 10,38). Il martirio non & un progetto per ramare, non € neppure un progetto di santifica-
zione propria, ma e un puro dono di Dio in GeststGriSempre vale la pena di vivere e di morire
per Gesue il martirio € I'atto per eccellenza attravecswil cristiano depone la sua vita per Cristo,
e 'evento puntuale attraverso cui testimonia dayleappartiene solo al suo Signore, che I'amore di
lui e per lui vale piu della vita (cfr Sal 63,4), 8ome scriveva Ignazio di Antiochia nel suo cammi
no verso il martirio:

Allora saro veramente discepolo del Signore, quaihdoondo non vedra piu il mio corpo, perché

nel martirio comincero ad essere discep(dtr Ai romanilV,3; V,3).

* % %
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...Non oso neppure dire che parlo come testimone. Che cos’é un testimone, infatti? Colui
che altri designano cosi. Quando si tratta di Dio, il testimone e designato da chi lo invia. Ma
€ anche un bugiardo; egli sa bene che, senza poter parlare diversamente da come fa, non-
dimeno tradisce colui di cui parla. Incessantemente, € superato e condannato da cid che at-
testa e che non potrebbe negare. Mancherebbe dunque alla verita se si presentasse diretta-
mente come un testimone. Sono soltanto un viaggiatore...

Michel DE CERTAU, L’expérience spirituelle, in Christus17 (1970) p. 418.
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